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SECCION I: MARIA EN EL CRISTIANISMO

(1) Presencia de Maria en el origen de la Iglesia Miércoles 6 de septiembre de 1995
(Lectura: capitulo primero del libro de los Hechos de los Apostoles, versiculos 13-14)

1. Después de haberme dedicado en las anteriores catequesis a profundizar la identidad y la mision
de la Iglesia, siento ahora la necesidad de dirigir la mirada hacia la santisima Virgen, que vivid
perfectamente la santidad y constituye su modelo.

Es lo mismo que hicieron los padres del concilio Vaticano II: después de haber expuesto la doctrina
sobre la realidad histdrico-salvifica del pueblo de Dios, quisieron completarla con la ilustracion del
papel de Maria en la obra de la salvacion. En efecto, el capitulo VIII de la constitucion conciliar
Lumen gentium tiene como finalidad no sélo subrayar el valor eclesiologico de la doctrina mariana,
sino también iluminar la contribucion que la figura de la santisima Virgen ofrece a la comprension
del misterio de la Iglesia.

2. Antes de exponer el itinerario mariano del Concilio, deseo dirigir una mirada contemplativa a
Maria, tal como, en el origen de la Iglesia, la describen los Hechos de los Apostoles. San Lucas, al
comienzo de este escrito neotestamentario que presenta la vida de la primera comunidad cristiana,
después de haber recordado uno por uno los nombres de los Apdstoles (Hch 1, 13), afirma: "Todos
ellos perseveraban en la oracién, con un mismo espiritu en compaifiia de algunas mujeres, de Maria,
la madre de Jesus, y de sus hermanos" (Hch 1, 14).

En este cuadro destaca la persona de Maria, la Unica a quien se recuerda con su propio nombre,
ademas de los Apostoles. Ella representa un rostro de la Iglesia diferente y complementario con
respecto al ministerial o jerarquico.

3. En efecto, la frase de Lucas se refiere a la presencia, en el cenaculo, de algunas mujeres,
manifestando asi la importancia de la contribucion femenina en la vida de la Iglesia, ya desde los
primeros tiempos. Esta presencia se pone en relacion directa con la perseverancia de la comunidad
en la oracion y con la concordia. Estos rasgos expresan perfectamente dos aspectos fundamentales
de la contribucion especifica de las mujeres a la vida eclesial. Los hombres, mas propensos a la
actividad externa, necesitan la ayuda de las mujeres para volver a las relaciones personales y
progresar en la union de los corazones.

"Bendita ta entre las mujeres" (Lc 1, 42), Maria cumple de modo eminente esta mision femenina.
(Quién, mejor que Maria, impulsa en todos los creyentes la perseverancia en la oracion? ;Quién
promueve, mejor que ella, la concordia y el amor?

Reconociendo la mision pastoral que Jesus habia confiado a los Once, las mujeres del cenaculo, con
Maria en medio de ellas, se unen a su oracion y, al mismo tiempo, testimonian la presencia en la
Iglesia de personas que, aunque no hayan recibido una mision, son igualmente miembros, con pleno
titulo, de la comunidad congregada en la fe en Cristo.

4. La presencia de Maria en la comunidad, que orando espera la efusion del Espiritu (cf. Heh 1, 14),
evoca el papel que desempefi6 en la encarnacion del Hijo de Dios por obra del Espiritu Santo (cf. Lc
1, 35). El papel de la Virgen en esa fase inicial y el que desempefia ahora, en la manifestacion de la
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Iglesia en Pentecostés, estan intimamente vinculados.

La presencia de Maria en los primeros momentos de vida de la Iglesia contrasta de modo singular
con la participacion bastante discreta que tuvo antes, durante la vida publica de Jests.

Cuando el Hijo comienza su mision, Maria permanece en Nazaret, aunque esa separacion no
excluye algunos contactos significativos, como en Cand, y, sobre todo, no le impide participar en el
sacrificio del Calvario.

Por el contrario, en la primera comunidad el papel de Maria cobra notable importancia.

Después de la ascension, y en espera de Pentecostés, la Madre de Jesus esta presente personalmente
en los primeros pasos de la obra comenzada por el Hijo.

5. Los Hechos de los Apdstoles ponen de relieve que Maria se encontraba en el cendculo "con los
hermanos de Jesus" (Hch 1, 14), es decir, con sus parientes, como ha interpretado siempre la
tradicion eclesial. No se trata de una reunioén de familia, sino del hecho de que, bajo la guia de
Maria, la familia natural de Jests pasoé a formar parte de la familia espiritual de Cristo: "Quien
cumpla la voluntad de Dios, habia dicho Jesus, ése es mi hermano, mi hermana y mi madre" (Mc 3,
34).

En esa misma circunstancia, Lucas define explicitamente a Maria "la madre de Jesus" (Hch 1, 14),
como queriendo sugerir que algo de la presencia de su Hijo elevado al cielo permanece en la
presencia de la madre. Ella recuerda a los discipulos el rostro de Jesus y es, con su presencia en
medio de la comunidad, el signo de la fidelidad de la Iglesia a Cristo Sefior.

El titulo de Madre, en este contexto, anuncia la actitud de diligente cercania con la que la Virgen
seguira la vida de la Iglesia. Maria le abrira su corazon para manifestarle las maravillas que Dios
omnipotente y misericordioso obré en ella.

Ya desde el principio Maria desempefia su papel de Madre de la Iglesia: su accion favorece la
comprension entre los Apostoles, a quienes Lucas presenta con un mismo espiritu y muy lejanos de
las disputas que a veces habian surgido entre ellos.

Por ultimo, Maria ejerce su maternidad con respecto a la comunidad de creyentes no s6lo orando
para obtener a la Iglesia los dones del Espiritu Santo, necesarios para su formacion y su futuro, sino
también educando a los discipulos del Sefior en la comunién constante con Dios.

Asi, se convierte en educadora del pueblo cristiano en la oracién y en el encuentro con Dios,
elemento central e indispensable para que la obra de los pastores y los fieles tenga siempre en el
Sefior su comienzo y su motivacion profunda.

6. Estas breves consideraciones muestran claramente que la relacion entre Maria y la Iglesia
constituye una relacion fascinante entre dos madres. Ese hecho nos revela nitidamente la mision
materna de Maria y compromete a la Iglesia a buscar siempre su verdadera identidad en la
contemplacion del rostro de la Theotokos.
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(2) El rostro materno de Maria en los primeros siglos Mié¢rcoles 13 de septiembre de 1995
(Lectura: evangelio de san Lucas, capitulo 1, versiculos 28-33)

1. En la constitucion Lumen gentium, el Concilio afirma que "los fieles unidos a Cristo, su Cabeza,
en comunion con todos los santos, conviene también que veneren la memoria “ante todo de la
gloriosa siempre Virgen Maria, Madre de Jesucristo nuestro Dios y Sefior" (n. 52).

La constitucion conciliar utiliza los términos del canon romano de la misa, destacando asi el hecho
de que la fe en la maternidad divina de Maria esta presente en el pensamiento cristiano ya desde los
primeros siglos.

En la Iglesia naciente, a Maria se la recuerda con el titulo de Madre de Jesus. Es el mismo Lucas
quien, en los Hechos de los Apostoles, le atribuye este titulo, que, por lo demas, corresponde a
cuanto se dice en los evangelios: ";No es éste (...) el hijo de Maria?", se preguntan los habitantes de
Nazaret, segun el relato del evangelista san Marcos (6, 3). ";No se llama su madre Maria?", es la
pregunta que refiere san Mateo (13, 55).

2. A los ojos de los discipulos, congregados después de la Ascension, el titulo de Madre de Jesuis
adquiere todo su significado. Maria es para ellos una persona tnica en su género: recibi6 la gracia
singular de engendrar al Salvador de la humanidad, vivié mucho tiempo junto a él, y en el Calvario
el Crucificado le pidié que ejerciera una nueva maternidad con respecto a su discipulo predilecto y,
por medio de €1, con relacion a toda la Iglesia.

Para quienes creen en Jesus y lo siguen, Madre de Jesus es un titulo de honor y veneracion, y lo
seguira siendo siempre en la vida y en la fe de la Iglesia. De modo particular, con este titulo los
cristianos quieren afirmar que nadie puede referirse al origen de Jesus, sin reconocer el papel de la
mujer que lo engendrd en el Espiritu segiin la naturaleza humana. Su funciéon materna afecta
también al nacimiento y al desarrollo de la Iglesia. Los fieles, recordando el lugar que ocupa Maria
en la vida de Jesus, descubren todos los dias su presencia eficaz también en su propio itinerario
espiritual.

3. Ya desde el comienzo, la Iglesia reconoci6 la maternidad virginal de Maria. Como permiten intuir
los evangelios de la infancia, ya las primeras comunidades cristianas recogieron los recuerdos de
Maria sobre las circunstancias misteriosas de la concepcion y del nacimiento del Salvador. En
particular, el relato de la Anunciacion responde al deseo de los discipulos de conocer de modo mas
profundo los acontecimientos relacionados con los comienzos de la vida terrena de Cristo
resucitado. En ultima instancia, Maria esta en el origen de la revelacion sobre el misterio de la
concepciodn virginal por obra del Espiritu Santo.

Los primeros cristianos captaron inmediatamente la importancia significativa de esta verdad, que
muestra el origen divino de Jests, y la incluyeron entre las afirmaciones basicas de su fe.

En realidad, Jesus, hijo de José segun la ley, por una intervencion extraordinaria del Espiritu Santo,
en su humanidad es hijo inicamente de Maria, habiendo nacido sin intervencion de hombre alguno.

Asi, la virginidad de Maria adquiere un valor singular, pues arroja nueva luz sobre el nacimiento y
el misterio de la filiacion de Jesus, ya que la generacion virginal es el signo de que Jesus tiene como
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padre a Dios mismo.

La maternidad virginal, reconocida y proclamada por la fe de los Padres, nunca jamas podra
separarse de la identidad de Jesus, verdadero hombre y verdadero Dios, dado que nacio de Maria,
la Virgen, como profesamos en el simbolo nicenoconstantinopolitano. Maria es la tinica virgen que
es también madre. La extraordinaria presencia simultdnea de estos dos dones en la persona de la
joven de Nazaret impulso a los cristianos a llamar a Maria sencillamente /a Virgen, incluso cuando
celebran su maternidad.

Asi, la virginidad de Maria inaugura en la comunidad cristiana la difusion de la vida virginal,
abrazada por los que el Sefior ha llamado a ella. Esta vocacion especial, que alcanza su cima en el
ejemplo de Cristo, constituye para la Iglesia de todos los tiempos, que encuentra en Maria su
inspiracion y su modelo, una riqueza espiritual inconmensurable.

4. La afirmacion: "Jesus nacié de Maria, la Virgen", implica ya que en este acontecimiento se halla
presente un misterio trascendente, que solo puede hallar su expresion mas completa en la verdad de
la filiacion divina de Jesus. A esta formulacion central de la fe cristiana esta estrechamente unida la
verdad de la maternidad divina de Maria. En efecto, ella es Madre del Verbo encarnado, que es
"Dios de Dios (...), Dios verdadero de Dios verdadero".

El titulo de Madre de Dios, ya testimoniado por Mateo en la férmula equivalente de Madre del
Emmanuel, Dios con nosotros (cf. Mt 1, 23), se atribuyd explicitamente a Maria sélo después de
una reflexion que duré alrededor de dos siglos. Son los cristianos del siglo III quienes, en Egipto,
comienzan a invocar a Maria como Theotokos, Madre de Dios.

Con este titulo, que encuentra amplio eco en la devocion del pueblo cristiano, Maria aparece en la
verdadera dimension de su maternidad: es madre del Hijo de Dios, a quien engendr¢ virginalmente
segun la naturaleza humana y educé con su amor materno, contribuyendo al crecimiento humano de
la persona divina, que vino para transformar el destino de la humanidad.

5. De modo muy significativo, la mas antigua plegaria a Maria (Sub tuum praesidium..., "Bajo tu
amparo...") contiene la invocacion: Theotokos, Madre de Dios. Este titulo no es fruto de una
reflexion de los tedlogos, sino de una intuicion de fe del pueblo cristiano. Los que reconocen a
Jestis como Dios se dirigen a Maria como Madre de Dios y esperan obtener su poderosa ayuda en
las pruebas de la vida.

El concilio de Efeso, en el afio 431, define el dogma de la maternidad divina, atribuyendo
oficialmente a Maria el titulo de Theotokos, con referencia a la unica persona de Cristo, verdadero
Dios y verdadero hombre.

Las tres expresiones con las que la Iglesia ha ilustrado a lo largo de los siglos su fe en la maternidad
de Maria: Madre de Jesus, Madre virginal y Madre de Dios, manifiestan, por tanto, que la
maternidad de Maria pertenece intimamente al misterio de la Encarnaciéon. Son afirmaciones
doctrinales, relacionadas también con la piedad popular, que contribuyen a definir la identidad
misma de Cristo.
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(3) El rostro de la Madre del Redentor Miércoles 25 de octubre de 1995
(Lectura: capitulo 19 del evangelio de san Juan, versiculos 25-27)

1. El Concilio al afirmar que a la Virgen Maria "se la reconoce y se la venera como verdadera
Madre de Dios y del Redentor" (Lumen gentium, 53) sefala el vinculo que existe entre la
maternidad de Maria y la redencion.

Después de haber tomado conciencia del papel materno de Maria, venerada en la doctrina y en el
culto de los primeros siglos como Madre virginal de Jesucristo y, por consiguiente, Madre de Dios,
en la edad Media la piedad y la reflexion teoldgica de la Iglesia profundizan su colaboracion en la
obra del Salvador.

Este retraso se explica por el hecho de que el esfuerzo de los Padres de la Iglesia y de los primeros
concilios ecuménicos, al centrarse en el misterio de la identidad de Cristo, dejo necesariamente en
la sombra otros aspectos del dogma. Solo progresivamente la verdad revelada se podra explicitar en
toda su riqueza. En el decurso de los siglos la mariologia se orientard siempre en funcién de la
cristologia. La misma maternidad divina de Maria es proclamada en el concilio de Efeso, sobre todo
para afirmar la unidad personal de Cristo. De forma analoga sucede con la profundizacion de la
presencia de Maria en la historia de la salvacion.

2. Ya al final del siglo II, san Ireneo, discipulo de san Policarpo, pone de relieve la aportacion de
Maria a la obra de la salvacion. Comprendi6 el valor del consentimiento de Maria en el momento de
la Anunciacion, reconociendo en la obediencia y en la fe de la Virgen de Nazaret en el mensaje del
angel la antitesis perfecta a la desobediencia e incredulidad de Eva, con efectos benéficos sobre el
destino de la humanidad. En efecto, como Eva causé la muerte, asi Maria, con su si, se convirtio en
causa de salvacion para si misma y para todos los hombres (cf. Adv. haer. 3.22 4: SC 211, 441).
Pero se trata de una afirmacion que no desarrollaron de modo orgénico y habitual los otros Padres
de la Iglesia.

Esa doctrina, en cambio, es sistematicamente elaborada por primera vez, al final del siglo X, en la
Vida de Maria, escrita por un monje bizantino, Juan el Gedmetra. Aqui Maria est4 unida a Cristo en
toda la obra redentora, participando, de acuerdo con el plan divino, en la cruz y sufriendo por
nuestra salvacion. Permanecio6 unida a su Hijo "en toda accion, actitud y voluntad" (Vida de Maria,
Bol. 196 f. 122 v.). La asociacién de Maria a la obra salvifica de Jests se realiza mediante su amor
de Madre, un amor animado por la gracia, que le confiere una fuerza superior: la mas libre de
pasion se muestra la mas compasiva (cf. ib. Bol. 196, f. 123 v.).

3. En Occidente, san Bernardo, muerto el afo 1153, dirigiéndose a Maria, comenta asi la
presentacion de Jesus en el templo: "Ofrece tu Hijo, Virgen santisima, y presenta al Senor el fruto
de tu seno. Para nuestra reconciliacion con todos ofrece la hostia santa, agradable a Dios" (Sermo 3
in Purif., 2: PL 183, 370).

Un discipulo y amigo de san Bernardo, Arnoldo de Chartres, destaca en particular la ofrenda de
Maria en el sacrificio del Calvario. Distingue en la cruz "dos altares: uno en el corazon de Maria;
otro en el cuerpo de Cristo. Cristo inmolaba su carne; Maria, su alma. Maria se inmola
espiritualmente en profunda comunion con Cristo y suplica por la salvaciéon del mundo: "Lo que la
Madre pide, el Hijo lo aprueba y el Padre lo otorga" (De septem verbis Domini in cruce, 3: PL 189,
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1.694).

Desde esa época otros autores exponen la doctrina de la cooperacion especial de Maria en el
sacrificio redentor.

4. Al mismo tiempo, en el culto y en la piedad cristiana, se desarrolla la mirada contemplativa sobre
la compasion de Maria, representada significativamente en las imagenes de la Piedad.

La participacion de Maria en el drama de la cruz hace profundamente humano ese acontecimiento y
ayuda a los fieles a entrar en el misterio: la compasion de la Madre hace descubrir mejor la pasion
del Hijo.

Con la participacion en la obra redentora de Cristo, se reconoce también la maternidad espiritual y
universal de Maria. En Oriente, Juan el Gedmetra dice de Maria: "T0 eres nuestra madre". Dando
gracias a Maria "por las penas y los sufrimientos padecidos por nosotros", pone de relieve su afecto
maternal y su calidad de madre con respecto a todos los que reciben la salvacion (cf. Discurso de
despedida sobre la dormicion de la gloriosisima Nuestra Seiiora Madre de Dios, en A. Wenger,
L'Assomption de la T.S. Vierge dans la tradition byzantine, 407).

También en Occidente la doctrina de la maternidad espiritual se desarrolla con san Anselmo, que
afirma: "Tu eres la madre (...) de la reconciliacion y de los reconciliados, la madre de la salvacion y
de los salvados" (cf. Oratio 52, 8: PL 158, 957 A).

Maria siempre es venerada como Madre de Dios, pero el hecho de ser nuestra madre confiere a su
maternidad divina un nuevo rostro y a nosotros nos abre el camino para una comunién mas intima
con ella.

5. La maternidad de Maria con respecto a nosotros no consiste s6lo en un vinculo afectivo: por sus
méritos y su intercesion, ella contribuye de forma eficaz a nuestro nacimiento espiritual y al
desarrollo de la vida de la gracia en nosotros. Por este motivo, se suele llamar a Maria Madre de la
gracia, Madre de la vida.

El titulo Madre de la vida, que ya usaba san Gregorio de Nisa, lo explicé asi Guerrico d'Igny,
muerto en el ano 1157: "Ella es la Madre de la Vida de la que viven todos los hombres: al engendrar
en si misma esta vida, en cierto modo regenero a todos los que la vivirian. Sélo uno fue engendrado,
pero todos nosotros fuimos regenerados" (In Assumpt. 1, 2: PL 185, 188).

Un texto del siglo XIII, el Mariale, usando una imagen atrevida, atribuye esta regeneracion al
"parto doloroso" del Calvario, con el que "se convirti6 en madre espiritual de todo el género
humano"; en efecto, "en sus castas entrafias concibid, por compasion, a los hijos de la Iglesia" (Q.
29, par. 3).

6. El concilio Vaticano II, después de haber afirmado que Maria "colabor6 de manera totalmente
singular a la obra del Salvador", concluye asi: "Por esta razdn es nuestra Madre en el orden de la
gracia" (Lumen gentium 61), confirmando, de ese modo, el sentir eclesial que considera a Maria
junto a su Hijo como Madre espiritual de toda la humanidad.

Maria es nuestra Madre: esta consoladora verdad, que el amor y la fe de la Iglesia nos ofrecen de
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forma cada vez mas clara y profunda, ha sostenido y sostiene la vida espiritual de todos nosotros y
nos impulsa, incluso en los momentos de sufrimiento, a la confianza y a la esperanza.
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(4) La Virgen Maria en la sagrada Escritura y en la reflexion teologica Miércoles § de
noviembre de 1995

(Lectura: capitulo 4 de la carta del apostol san Pablo a los Galatas, versiculos 4-6)

1. En las anteriores catequesis hemos visto que la doctrina de la maternidad de Maria, partiendo de
su primera formulacion, la Madre de Jesus, paséd luego a la mas completa y explicita de Madre de
Dios, hasta la afirmacion de su implicacion materna en la redencion de la humanidad.

También con relacion a otros aspectos de la doctrina mariana, han sido necesarios muchos siglos
para llegar a la definicion explicita de verdades reveladas referentes a Maria. Casos tipicos de este
camino de fe para descubrir de forma cada vez mas profunda el papel de Maria en la historia de la
salvacion son los dogmas de la Inmaculada Concepcién y de la Asuncidn, proclamados, como es
bien sabido, por dos venerados predecesores mios, respectivamente por el siervo de Dios Pio IX en
1854, y por el siervo de Dios Pio XII durante el jubileo del afio 1950.

La mariologia es un campo de investigacion teoldgica particular: en ella el amor del pueblo
cristiano a Maria ha intuido a menudo con anticipacion algunos aspectos del misterio de la Virgen,
atrayendo hacia ellos la atencién de los tedlogos y de los pastores.

2. Debemos reconocer que, a primera vista, los evangelios brindan escasa informacion sobre la
persona y la vida de Maria. Desde luego, hubiéramos deseado al respecto indicaciones mas
abundantes, que nos permitieran conocer mejor a la Madre de Jesus.

Tampoco satisfacen ese deseo los otros escritos del Nuevo Testamento, en los que se echa de menos
un desarrollo doctrinal explicito sobre Maria. Incluso las cartas de san Pablo, que nos ofrecen un
pensamiento rico sobre Cristo y su obra, se limitan a decir, en un pasaje muy significativo, que Dios
envio a su Hijo, "nacido de mujer" (Ga 4, 4).

Muy poco se nos dice sobre la familia de Maria. Si excluimos los relatos de la infancia, en los
evangelios sindpticos encontramos solamente dos afirmaciones que arrojan un poco de luz sobre
Maria: una con respecto al intento de los hermanos o parientes, que querian llevarse a Jesus a
Nazaret (cf. Mc 3, 21; Mt 12, 48): la otra, al responder a la exclamacion de una mujer sobre la
bienaventuranza de la Madre de Jesus (cf. Lc 11, 27).

Con todo, Lucas, en el evangelio de la infancia, con los episodios de la Anunciacion, la Visitacion,
el nacimiento de Jesus, la presentacion del Nifo en el templo y su encuentro entre los doctores a la
edad de doce afos, no solo proporciona algunos datos importantes, sino que presenta una especie de
protomariologia de fundamental interés. San Mateo completa indirectamente esos datos en el relato
sobre el anuncio a José (cf. Mt 1, 18-25), pero solo en relacion con la concepcion virginal de Jesus.

El evangelio de Juan, ademas, profundiza el valor histérico-salvifico del papel que desempefia la
Madre de Jests, cuando refiere que se hallaba presente al comienzo y al final de la vida publica.
Particularmente significativa es la intervencion de Maria al pie de la cruz, donde recibe de su Hijo
agonizante la mision de ser madre del discipulo amado y, en él, de todos los cristianos (cf. Jn 2,
1-12 y Jn 19, 25-27).

Los Hechos de los Apdstoles, por ultimo, recuerdan expresamente a la Madre de Jesus entre las
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mujeres de la primera comunidad, que esperaban Pentecostés (cf. Hch 1, 14).

Por el contrario, a falta de otros testimonios neotestamentarios y de noticias seguras procedentes de
fuentes historicas, nada sabemos ni de la fecha ni de las circunstancias de su muerte. S6lo podemos
suponer que siguid viviendo con el apdstol Juan y que acompand siempre de cerca el desarrollo de
la primera comunidad cristiana.

3. La escasez de datos sobre la vida terrena de Maria queda compensada por su calidad y riqueza
teologica, que la exégesis actual pone cuidadosamente de relieve.

Por lo demaés, debemos recordar que la perspectiva de los evangelistas es totalmente cristologica y
quiere interesarse de la Madre so6lo en relacion con la buena nueva del Hijo.

Como ya observa san Ambrosio, el evangelista, al exponer el misterio dé la Encarnacion, "creyd
oportuno no buscar mas testimonios sobre la virginidad de Maria, para no dar la impresion de
dedicarse a defender a la Virgen mas que a proclamar el misterio" (Exp. in Lucam, 2, 6: PL 15,
1.555).

Podemos reconocer en este hecho una intencion especial del Espiritu Santo, el cual quiso suscitar en
la Iglesia un esfuerzo de investigacion que, conservando el caracter central del misterio de Cristo,
no se detuviera en los detalles de la existencia de Maria, sino que se encaminara a descubrir sobre
todo su papel en la obra de salvacion, su santidad personal y su mision materna en la vida cristiana.

4. El Espiritu Santo guia el esfuerzo de la Iglesia, comprometiéndola a tomar las mismas actitudes
de Maria. En el relato del nacimiento de Jesus, Lucas afirma que su madre conservaba todas las
cosas "meditandolas en su corazéon" (Lc 2, 19), es decir, esforzandose por ponderar (symballousa)
con una mirada mas profunda todos los acontecimientos de los que habia sido testigo privilegiada.

De forma anéaloga, también el pueblo de Dios es impulsado por el mismo Espiritu a comprender en
profundidad todo lo que se ha dicho de Maria, para progresar en la inteligencia de su mision,
intimamente vinculada al misterio de Cristo.

En el desarrollo de la mariologia el pueblo cristiano desempefia un papel particular: con la
afirmacion y el testimonio de su fe, contribuye al progreso de la doctrina mariana, que normalmente
no es sélo obra de los tedlogos, aunque su tarea sigue siendo indispensable para la profundizacion y
la exposicion clara del dato de fe y de la misma experiencia cristiana.

La fe de los sencillos es admirada y alabada por Jesus, que reconoce en ella una manifestacion
maravillosa de la benevolencia del Padre (cf. Mt 11 25 Lc 10, 21). Esa fe sigue proclamando, en el
decurso de los siglos, las maravillas de la historia de la salvacion, ocultas a los sabios.

Esa fe, en armonia con la sencillez de la Virgen, ha hecho progresar el reconocimiento de su
santidad personal y del valor trascendente de su maternidad.

El misterio de Maria compromete a todo cristiano, en comunién con la Iglesia, a meditar en su
corazon lo que la revelacion evangélica afirma de la Madre de Cristo. En la 16gica del Magnificat,
cada uno experimentard en si, como Maria, el amor de Dios y descubrird en las maravillas
realizadas por la santisima Trinidad en la Llena de gracia un signo de la ternura de Dios por el
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hombre.

JMJ
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(5) Maria en la experiencia espiritual de la Iglesia Miércoles 15 de noviembre de 1995
(Lectura: evangelio de san Lucas, capitulo 1, versiculos 46-48)

1. Después de haber comentado en las catequesis anteriores la consolidacion de la reflexion de la
comunidad cristiana desde sus origenes sobre la figura y el papel de la Virgen en la historia de la
salvacion, nos detenemos hoy a meditar en la experiencia mariana de la Iglesia.

El desarrollo de la reflexion mariologica y del culto a la Virgen en el decurso de los siglos ha
contribuido a poner cada vez mas de relieve la dimension mariana de la Iglesia. Ciertamente, la
Virgen santisima esta totalmente referida a Cristo, fundamento de la fe y de la experiencia eclesial,
y a ¢l conduce. Por eso, obedeciendo a Jests, que reservo a su Madre un papel completamente
especial en la economia de la salvacion, los cristianos han venerado, amado y orado a Maria de
manera particularisima e intensa. Le han atribuido una posicidon de relieve en la fe y en la piedad,
reconociéndola como camino privilegiado hacia Cristo, mediador supremo.

La dimensiéon mariana de la Iglesia constituye asi un elemento innegable en la experiencia del
pueblo cristiano. Esa dimension se revela en numerosas manifestaciones de la vida de los creyentes,
testimoniando el lugar que ha asumido Maria en su corazon. No se trata de un sentimiento
superficial, sino de un vinculo afectivo profundo y consciente, arraigado en la fe, que impulsa a los
cristianos de ayer y de hoy a recurrir habitualmente a Maria, para entrar en una comunién mas
intima con Cristo.

2. Después de la plegaria mas antigua, formulada en Egipto por las comunidades cristianas del siglo
IIT para suplicar a la Maria de Dios proteccion en el peligro, se multiplicaron las invocaciones
dirigidas a Aquella que los bautizados consideran muy poderosa en su intercesion ante el Sefior.

Hoy la plegaria mas comun es el Ave Maria, cuya primera parte consta de palabras tomadas del
Evangelio (cf. Lc 1, 28, 42). Los cristianos aprenden a rezarla en el hogar, ya desde su infancia,
recibiéndola como un don precioso que es preciso conservar durante toda la vida.

Esta misma plegaria, repetida decenas de veces en el rosario, ayuda a muchos fieles a entrar en la
contemplacion orante de los misterios evangélicos y a permanecer a veces durante mucho tiempo en
contacto intimo con la Madre de Jesus. Ya desde la Edad Media, el Ave Maria es la oracion mas
comun de todos los creyentes, que piden a la santa Madre del Sefior que los acompafie y los proteja
en el camino de su existencia diaria (cf. Marialis cultus, 42-55).

El pueblo cristiano, ademas, ha manifestado su amor a Maria multiplicando las expresiones de su
devocion: himnos, plegarias y composiciones poéticas sencillas, o a veces de gran valor,
impregnadas del mismo amor a Aquella que el Crucificado entregd a los hombres como Madre.
Entre éstas, algunas, como el himno Akdthistos y la Salve Regina, han marcado profundamente la
vida de fe del pueblo creyente.

La piedad mariana ha dado origen, también, a una riquisima produccién artistica, tanto en Oriente
como en Occidente, que ha hecho apreciar a enteras generaciones la belleza espiritual de Maria.
Pintores, escultores, musicos y poetas han dejado obras maestras que, poniendo de relieve los
diversos aspectos de la grandeza de la Virgen, ayudan a comprender mejor el sentido y el valor de
su elevada contribucion a la obra de la redencion.
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El arte cristiano ha encontrado en Maria la realizacion de una humanidad nueva, que responde al
proyecto de Dios y, por ello, constituye un signo sublime de esperanza para la humanidad entera.

3. Ese mensaje no podia menos que ser captado por los cristianos llamados a una vocacién de
consagracion especial. En efecto, en las 6rdenes y congregaciones religiosas, en los institutos o
asociaciones de vida consagrada, Maria es venerada de un modo especial. Numerosos institutos,
sobre todo, pero no so6lo, femeninos, llevan en su titulo el nombre de Maria. Ahora bien, mas alla de
las manifestaciones externas, la espiritualidad de las familias religiosas, asi como de muchos
movimientos eclesiales, algunos de ellos especificamente marianos, pone de manifiesto su vinculo
especial con Maria, como garantia de un carisma vivido con autenticidad y plenitud.

Esa referencia mariana en la vida de personas particularmente favorecidas por el Espiritu Santo ha
desarrollado también la dimensiéon mistica, que muestra como el pueblo cristiano puede
experimentar en lo mas intimo de su ser la intervencion de Maria.

La referencia a Maria auna no s6lo a los cristianos comprometidos, sino también a los creyentes de
fe sencilla, e incluso a los alejados, para los cuales, a menudo, constituye tal vez el tnico vinculo
con la vida eclesial. Signo de este sentimiento comun del pueblo cristiano hacia la Madre del Sefior
son las peregrinaciones a los santuarios marianos, que atraen, durante todo el afio, a numerosas
multitudes de fieles. Algunos de estos baluartes de la piedad mariana son muy conocidos, como
Lourdes, Fatima, Loreto, Pompeya, Guadalupe o Czestochowa. Otros son conocidos s6lo a nivel
nacional o local. En todos el recuerdo de acontecimientos vinculados al recurso a Maria transmite el
mensaje de su ternura materna, abriendo el corazén a la gracia divina.

Esos lugares de oracion mariana son testimonio magnifico de la misericordia de Dios, que llega al
hombre por intercesion de Maria. Milagros de curacion corporal, de rescate espiritual y de
conversion, son el signo evidente de que Maria continua, con Cristo y en el Espiritu, su obra de
auxiliadora y de Madre.

4. A menudo los santuarios marianos se transforman en centros de evangelizacion. En efecto,
también en la Iglesia de hoy, como en la comunidad que esperaba Pentecostés, la oracion en
compaiia de Maria impulsa a muchos cristianos al apostolado y al servicio a los hermanos.

Deseo recordar aqui, de modo especial, el gran influjo de la piedad mariana sobre el ejercicio de la
caridad y de las obras de misericordia. Estimulados por la presencia de Maria, los creyentes con
frecuencia han sentido la necesidad de dedicarse a los pobres, a los desheredados y a los enfermos,
a fin de ser para los ultimos de la tierra el signo de la proteccion materna de la Virgen, icono vivo de
la misericordia del Padre.

Todo ello pone claramente de manifiesto que la dimension mariana penetra toda la vida de la
Iglesia. El anuncio de la Palabra, la liturgia, las diversas expresiones caritativas y cultuales
encuentran en la referencia a Maria una ocasion de enriquecimiento y renovacion.

El pueblo de Dios, bajo la guia de sus pastores, estd llamado a discernir en este hecho la accion del
Espiritu Santo, que ha impulsado la fe cristiana por el camino del descubrimiento del rostro de
Maria. Es ¢l quien obra maravillas en los lugares de piedad mariana. Es él quien, estimulando el
conocimiento y el amor a Maria, conduce a los fieles a la escuela de la Virgen del Magnificat, para
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aprender a leer los signos de Dios en la historia y a adquirir la sabiduria que convierte a todo
hombre y a toda mujer en constructores de una nueva humanidad.
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(6) Influencia de Maria en la vida de la Iglesia Miércoles 22 de noviembre de 1995
(Lectura: evangelio de san Lucas, capitulo 1, versiculos 41-42. 46-48)

1. Después de haber reflexionado sobre la dimension mariana de la vida eclesial, nos disponemos
ahora a poner de relieve la inmensa riqueza espiritual que Maria comunica a la Iglesia con su
ejemplo y su intercesion.

Ante todo, deseamos considerar brevemente algunos aspectos significativos de la personalidad de
Maria, que a cada uno de los fieles brindan indicaciones valiosas para acoger y realizar plenamente
su propia vocacion.

Maria nos ha precedido en el camino de la fe: al crecer en el mensaje del angel, es la primera en
acoger, y de modo perfecto, el misterio de la encarnacion (cf. Redemptoris Mater, 13). Su itinerario
de creyente empieza incluso antes del inicio de su maternidad divina, y se desarrolla y profundiza
durante toda su experiencia terrenal. Su fe es una fe audaz que, en la anunciacién, cree lo
humanamente imposible, y, en Cand impulsa a Jesus a realizar su primer milagro provocando la
manifestacion de sus poderes mesianicos (cf. Jn. 2, 1-5).

Maria educa a los cristianos para que vivan la fe como un camino que compromete e implica, y que
en todas las edades y situaciones de la vida requiere audacia y perseverancia constante.

2. A la fe de Maria estd unida su docilidad a la voluntad divina. Creyendo en la palabra de Dios,
pudo acogerla plenamente en su existencia, y, mostrandose disponible al soberano designio divino,
acepto todo lo que se le pedia de lo alto.

Asi, la presencia de la Virgen en la Iglesia anima a los cristianos a ponerse cada dia a la escucha de
la palabra del Sefior, para comprender su designio de amor en las diversas situaciones diarias,
colaborando fielmente en su realizacion.

3. De este modo, Maria educa a la comunidad de los creyentes para que mire al futuro con pleno
abandono en Dios. En la experiencia personal de la Virgen, la esperanza se enriquece con
motivaciones siempre nuevas. Desde la anunciacion, Maria concentra las expectativas del antiguo
Israel en el Hijo de Dios encarnado en su seno virginal. Su esperanza se refuerza en las fases
sucesivas de la vida oculta en Nazaret y del ministerio piblico de Jests. Su gran fe en la palabra de
Cristo que habia anunciado su resurreccion al tercer dia, evitd que vacilara incluso frente al drama
de la cruz: conservo su esperanza en el cumplimiento de la obra mesidnica, esperando sin titubear la
manana de la resurreccion, después de las tinieblas del Viernes santo.

En su arduo camino a lo largo de la historia, entre el ya de la salvacion recibida y el todavia no de
su plena realizacion, la comunidad de los creyentes sabe que puede contar con la ayuda de la Madre
de la esperanza, quien, habiendo experimentado la victoria de Cristo sobre el poder de la muerte, le
comunica una capacidad siempre nueva de espera del futuro de Dios y de abandono en las promesas
del Sefior.

4. El ejemplo de Maria permite que la Iglesia aprecie mejor el valor del silencio. El silencio de
Maria no es so6lo sobriedad al hablar, sino sobre todo capacidad sapiencial de recordar y abarcar con
una mirada de fe el misterio del Verbo hecho hombre y los acontecimientos de su existencia
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terrenal.

Maria transmite al pueblo creyente este silencio-acogida de la palabra, esta capacidad de meditar en
el misterio de Cristo. En un mundo lleno de ruidos y de mensajes de todo tipo, su testimonio
permite apreciar un silencio espiritualmente rico y promueve el espiritu contemplativo.

Maria testimonia el valor de una existencia humilde y escondida. Todos exigen normalmente, y a
veces incluso pretenden, poder valorizar de modo pleno la propia persona y las propias cualidades.
Todos son sensibles ante la estima y el honor. Los evangelios refieren muchas veces que los
Apostoles ambicionaban los primeros puestos en el Reino, que discutian entre ellos sobre quién era
el mayor y que, a este respecto, Jesus debio darles lecciones sobre la necesidad de la humildad y del
servicio (cf. Mt 18, 1-5; 20, 20-28; Mc 9, 33-37; 10, 35-45; Lc 9, 46-48; 22, 24-27). Maria por el
contrario no desed nunca los honores ni las ventajas de una posicion privilegiada, sino que tratd
siempre de cumplir la voluntad divina llevando una vida segun el plan salvifico del Padre.

A cuantos sienten con frecuencia el peso de una existencia aparentemente insignificante, Maria les
muestra cuan valiosa es la vida, si se la vive por amor a Cristo y a los hermanos.

5. Ademads, Maria testimonia el valor de una vida pura y llena de ternura hacia todos los hombres.
La belleza de su alma, entregada totalmente al Sefior, es objeto de admiracion para el pueblo
cristiano. En Maria la comunidad cristiana ha visto siempre un ideal de mujer, llena de amor y de
ternura, porque vivio la pureza del corazén y de la carne.

Frente al cinismo de cierta cultura contemporanea que muy a menudo parece desconocer el valor de
la castidad y trivializa la sexualidad, separandola de la dignidad de la persona y del proyecto de
Dios, la Virgen Maria propone el testimonio de una pureza que ilumina la conciencia y lleva hacia
un amor mas grande a las criaturas y al Sefor.

6. Mas aiin: Maria se presenta a los cristianos de todos los tiempos, como aquella que experimente
una viva compasion por los sufrimientos de la humanidad. Esta compasion no consiste sdlo en una
participacion afectiva, sino que se traduce en una ayuda eficaz y concreta ante las miserias
materiales y morales de la humanidad.

La Iglesia, siguiendo a Maria, estd llamada a tener su misma actitud con los pobres y con todos los
que sufren en esta tierra. La atencion materna de la madre del Sefior a las lagrimas, a los dolores y a
las dificultades de los hombres y mujeres de todos los tiempos debe estimular a los cristianos, de
modo particular al aproximarse el tercer milenio, a multiplicar los signos concretos y visibles de un
amor que haga participar a los humildes y a los que sufren hoy en las promesas y las esperanzas del
mundo nuevo que nace de la Pascua.

7. El afecto y la devocion de los hombres a la Madre de Jesus supera los confines visibles de la
Iglesia y mueve a los corazones a tener sentimientos de reconciliacion. Como una madre, Maria
quiere la unién de todos sus hijos. Su presencia en la Iglesia constituye una invitacion a conservar la
unidad de corazén que reinaba en la primera comunidad (cf. Hch 1, 14), y, en consecuencia, a
buscar también los caminos de la unidad y de la paz entre todos los hombres y mujeres de buena
voluntad.

Maria, en su intercesion ante el Hijo, pide la gracia de la unidad del género humano, con vistas a la
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construccion de la civilizacion del amor, superando las tendencias a las divisiones, las tentaciones
de la venganza y el odio, y la fascinacion perversa de la violencia.

8. La sonrisa materna de la Virgen reproducida en tantas imdgenes de la iconografia mariana
manifiesta una plenitud de gracia y paz que quiere comunicarse. Esta manifestacion de serenidad
del espiritu contribuye eficazmente a conferir un rostro alegre a la Iglesia.

Maria, acogiendo en la anunciacion la invitacion del angel a alegrarse (chaire = alégrate: Lc 1, 28),
es la primera en participar en la alegria mesidnica, ya anunciada por los profetas para la "hija de
Sion" (cf. Is 12, 6; So 3, 14-15; Za 9, 8), y la transmite a la humanidad de todos los tiempos.

El pueblo cristiano, que la invoca como causa nostrae laetitiae, descubre en ella la capacidad de

comunicar la alegria, incluso en medio de las pruebas de la vida y de guiar a quien se encomiendo a
ella hacia la alegria que no tendra fin.
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SECCION II: MARIA, PROTOTIPO DE MUJER

(7) Maria y el valor de la mujer Miércoles 29 de noviembre de 1995

1. La doctrina mariana, desarrollada ampliamente en nuestro siglo desde el punto de vista teologico
y espiritual, ha cobrado recientemente nueva importancia desde el punto de vista sociologico y
pastoral, entre otras causas, gracias a la mejor comprension del papel de la mujer en la comunidad
cristiana y en la sociedad, como muestran las numerosas y significativas intervenciones del
Magisterio.

Son conocidas las palabras del mensaje que, al término del concilio Vaticano II, el 8 de diciembre
de 1965, los padres dirigieron a las mujeres de todo el mundo: «Llega la hora, ha llegado la hora, en
que la vocacion de la mujer se cumple en plenitud, la hora en la que la mujer adquiere en el mundo
una influencia, un alcance, un poder jamas alcanzados hasta ahora» (Ench. Vat. 1, 307).

Algunos anos después, en la carta apostolica Mulieris dignitatem, corroboré esas afirmaciones: «La
dignidad de la mujer y su vocacion, objeto constante de la reflexion humana y cristiana, ha asumido
en estos ultimos afios una importancia muy particular» (n. 1).

En este siglo el movimiento feminista ha reivindicado particularmente el papel y la dignidad de la
mujer, tratando de reaccionar, a veces de forma enérgica, contra todo lo que, tanto en el pasado
como en el presente, impide la valorizacion y el desarrollo pleno de la personalidad femenina, asi
como su participacion en las multiples manifestaciones de la vida social y politica.

Se trata de reivindicaciones, en gran parte legitimas, que han contribuido a lograr una visiébn mas
equilibrada de la cuestion femenina en el mundo contemporaneo. Con respecto a esas
reivindicaciones, la Iglesia, sobre todo en tiempos recientes, ha mostrado singular atencion,
alentada entre otras cosas por el hecho de que la figura de Maria, si se contempla a la luz de lo que
de ella nos narran los evangelios, constituye una respuesta valida al deseo de emancipaciéon de la
mujer: Maria es la unica persona humana que realiza de manera eminente el proyecto de amor
divino para la humanidad.

2. Ese proyecto ya se manifiesta en el Antiguo Testamento, mediante la narracion de la creacion,
que presenta a la primera pareja creada a imagen de Dios: «Cred, pues, Dios al ser humano a
imagen suya; a imagen de Dios lo cred; varon y mujer los creé» (Gn 1, 27). Por eso, la mujer, al
igual que el vardn, lleva en si la semejanza con Dios. Desde su aparicion en la tierra como resultado
de la obra divina, también vale para ella esta consideracion: «Vio Dios cuanto habia hecho, y todo
estaba muy bien» (Gn 1, 31). Segun esta perspectiva, la diversidad entre el hombre y la mujer no
significa inferioridad por parte de ésta, ni desigualdad, sino que constituye un elemento de novedad
que enriquece el designio divino, manifestindose como algo que estd muy bien.

Sin embargo, la intencion divina va mas alla de lo que revela el libro del Génesis. En efecto, en
Maria Dios suscit6 una personalidad femenina que supera en gran medida la condicion ordinaria de
la mujer, tal como se observa en la creacion de Eva. La excelencia tinica de Maria en el mundo de la
gracia y su perfeccion son fruto de la particular benevolencia divina, que quiere elevar a todos,
hombres y mujeres, a la perfeccion moral y a la santidad propias de los hijos adoptivos de Dios.
Maria es la bendita entre todas las mujeres; sin embargo, en cierta medida, toda mujer participa de
su sublime dignidad en el plan divino.
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3. El don singular que Dios nos hizo a la Madre del Sefior no s6lo testimonia lo que podriamos
llamar el respeto de Dios por la mujer; también manifiesta la consideracion profunda que hay en los
designios divinos por su papel insustituible en la historia de la humanidad.

Las mujeres necesitan descubrir esta estima divina para tomar cada vez mas conciencia de su
elevada dignidad. La situacion histdrica y social que ha causado la reaccion del feminismo se
caracterizaba por una falta de aprecio del valor de la mujer, obligada con frecuencia a desempenar
un papel secundario o, incluso, marginal. Esto no le ha permitido expresar plenamente las riquezas
de inteligencia y sabiduria que encierra la femineidad. En efecto, a lo largo de la historia las
mujeres han sufrido a menudo un escaso aprecio de sus capacidades y, a veces, incluso desprecio y
prejuicios injustos. Se trata de una situacion que a pesar de algunos cambios significativos, perdura
desgraciadamente aun hoy en numerosas naciones y en muchos ambientes del mundo.

4. La figura de Maria manifiesta una estima tan grande de Dios por la mujer, que cualquier forma de
discriminacion queda privada de fundamento tedrico.

La obra admirable que el Creador realizO en Maria ofrece a los hombres y a las mujeres la
posibilidad de descubrir dimensiones de su condiciébn que antes no habian sido percibidas
suficientemente. Contemplando a la Madre del Senor las mujeres podran comprender mejor su
dignidad y la grandeza de su mision. Pero también los hombres, a la luz de la Virgen Madre, podran
tener una vision mas completa y equilibrada de su identidad, de la familia y de la sociedad.

La atenta consideracion de la figura de Maria, tal como nos la presenta la sagrada Escritura leida en
la fe por la Iglesia, es mas necesaria aun ante la desvalorizacion que, a veces, han realizado algunas
corrientes feministas. En algunos casos, la Virgen de Nazaret ha sido presentada como el simbolo
de la personalidad femenina encerrada en un horizonte doméstico restringido y estrecho.

Por el contrario, Maria constituye el modelo del pleno desarrollo de la vocacion de la mujer al haber
ejercido, a pesar de los limites objetivos impuestos por su condicion social, una influencia inmensa
en el destino de la humanidad y en la transformacion de la sociedad.

5. Ademas la doctrina mariana puede iluminar los multiples modos con los que la vida de la gracia
promueve la belleza espiritual de la mujer.

Ante la vergonzosa explotacion de quien a veces transforma a la mujer en un objeto sin dignidad,
destinado a la satisfaccion de pasiones deshonestas, Maria reafirma el sentido sublime de la belleza
femenina, don y reflejo de la belleza de Dios.

Es verdad que la perfeccion de la mujer, tal como se realizd plenamente en Maria, puede parecer a
primera vista un caso excepcional, sin posibilidad de imitacién, un modelo demasiado elevado
como para poderlo imitar. De hecho, la santidad unica de quien gozé desde el primer instante del
privilegio de la concepcion inmaculada, fue considerada a veces como signo de una distancia
insuperable.

Por el contrario, la santidad excelsa de Maria, lejos de ser un freno en el camino del seguimiento del
Sefior, en el plan divino estd destinada a animar a todos los cristianos a abrirse a la fuerza
santificadora de la gracia de Dios, para quien nada es imposible. Por tanto, en Maria todos estan
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llamados a tener confianza total en la omnipotencia divina, que transforma los corazones,
guiandolos hacia una disponibilidad plena a su providencial proyecto de amor.
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(8) El papel de la mujer a la luz de Maria Miércoles 6 de diciembre de 1995

1. Como ya he tenido oportunidad de ilustrar en las catequesis anteriores, el papel que Dios en su
plan de salvacion confié a Maria ilumina la vocacion de la mujer en la vida de la Iglesia y de la
sociedad, definiendo su diferencia con respecto al hombre. En efecto, el modelo que representa
Maria muestra claramente lo que es especifico de la personalidad femenina.

En tiempos recientes, algunas corrientes del movimiento feminista, con el proposito de favorecer la
emancipacion de la mujer, han tratado de asimilarla en todo al hombre. Pero la intencién divina, tal
como se manifiesta en la creacion, aunque quiere que la mujer sea igual al hombre por su dignidad
y su valor, al mismo tiempo afirma con claridad su diversidad y su caracter especifico. La identidad
de la mujer no puede consistir en ser una copia del hombre, ya que esta dotada de cualidades y
prerrogativas propias, que le confieren una peculiaridad autdnoma, que siempre ha de promoverse y
alentarse.

Estas prerrogativas y esta peculiaridad de la personalidad femenina han alcanzado su pleno
desarrollo en Maria. En efecto, la plenitud de la gracia divina favorecia en ella todas las
capacidades naturales tipicas de la mujer.

El papel de Maria en la obra de la salvacion depende totalmente del de Cristo. Se trata de una
funcion Unica, exigida por la realizacion del misterio de la Encarnacion: la maternidad de Maria era
necesaria para dar al mundo el Salvador, verdadero Hijo de Dios, pero también perfectamente
hombre.

La importancia de la cooperacion de la mujer en la venida de Cristo se manifiesta en la iniciativa de
Dios que mediante el angel comunica a la Virgen de Nazaret su plan de salvacion, para que pueda
cooperar con ¢l de modo consciente y libre, dando su propio consentimiento generoso.

Aqui se realiza el modelo mas alto de colaboracion responsable de la mujer en la redencion del
hombre - de todo el hombre -, que constituye la referencia trascendente para toda afirmacion sobre
el papel y la funcion de la mujer en la historia.

2. Maria, realizando esa forma de cooperacion tan sublime, indica también el estilo mediante el cual
la mujer debe cumplir concretamente su mision.

Ante el anuncio del angel, la Virgen no manifiesta una actitud de reivindicacion orgullosa, ni busca
satisfacer ambiciones personales. San Lucas nos la presenta como una persona que so6lo deseaba
brindar su humilde servicio con total y confiada disponibilidad al plan divino de salvacion. Este es
el sentido de la respuesta: «He aqui la esclava del Sefior; hagase en mi segln tu palabra» (Lc 1, 38).

En efecto, no se trata de una acogida puramente pasiva, pues da su consentimiento sélo después de
haber manifestado la dificultad que nace de su propdsito de virginidad, inspirado por su voluntad de
pertenecer mas totalmente al Sefior.

Después de haber recibido la respuesta del dngel, Maria expresa inmediatamente su disponibilidad,
conservando una actitud de humilde servicio.

Se trata del humilde y valioso servicio que tantas mujeres, siguiendo el ejemplo de Maria, han
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prestado y siguen prestando en la Iglesia para el desarrollo del reino de Cristo.

3. La figura de Maria recuerda a las mujeres de hoy el valor de la maternidad. En el mundo
contemporaneo no siempre se da a este valor una justa y equilibrada importancia. En algunos casos,
la necesidad del trabajo femenino para proveer a las exigencias cada vez mayores de la familia, y un
concepto equivocado de libertad, que ve en el cuidado de los hijos un obstaculo a la autonomia y a
las posibilidades de afirmacion de la mujer, han ofuscado el significado de la maternidad para el
desarrollo de la personalidad femenina. En otros, por el contrario, el aspecto de la generacion
bioldgica resulta tan importante, que impide apreciar las otras posibilidades significativas que tiene
la mujer de manifestar su vocacion innata a la maternidad.

En Maria podemos comprender el verdadero significado de la maternidad que alcanza su dimension
mas alta en el plan divino de salvacion. Gracias a ella, el hecho de ser madre no sélo permite a la
personalidad femenina, orientada fundamentalmente hacia el don de la vida, su pleno desarrollo,
sino que también constituye una respuesta de fe a la vocacion propia de la mujer, que adquiere su
valor méas verdadero solo a la luz de la alianza con Dios (cf. Mulieris dignitatem, 19).

4. Contemplando atentamente a Maria, también descubrimos en ella el modelo de la virginidad
vivida por el Reino.

Virgen por excelencia, en su corazén madurd el deseo de vivir en ese estado para alcanzar una
intimidad cada vez méas profunda con Dios.

Mostrando a las mujeres llamadas a la castidad virginal el alto significado de esta vocacién tan
especial, Maria atrae su atencion hacia la fecundidad espiritual que reviste en el plan divino: una
maternidad de orden superior, una maternidad segun el Espiritu (cf. Mulieris dignitatem, 21).

El corazén materno de Maria, abierto a todas las miserias humanas, recuerda también a las mujeres
que el desarrollo de la personalidad femenina requiere el compromiso en favor de la caridad. La
mujer, mas sensible ante los valores del corazoén, muestra un alta capacidad de entrega personal.

A cuantos en nuestra €poca proponen modelos egoistas para la afirmacion de la personalidad
femenina, la figura luminosa y santa de la Madre del Sefior les muestra que solo a través de la
entrega y del olvido de si por los demas se puede lograr la realizacion auténtica del proyecto divino
sobre la propia vida.

Por tanto, la presencia de Maria estimula en las mujeres los sentimientos de misericordia y
solidaridad con respecto a las situaciones humanas dolorosas, y suscita el deseo de aliviar las penas
de quienes sufren: los pobres, los enfermos y cuantos necesitan ayuda.

En virtud de su vinculo particular con Maria, la mujer, a lo largo de la historia, ha representado a
menudo la cercania de Dios a las expectativas de bondad y ternura de la humanidad herida por el
odio y el pecado, sembrando en el mundo las semillas de una civilizacién que sabe responder a la
violencia con el amor.
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SECCION III: LA ENSENANZA DE LA IGLESIA SOBRE LA VIRGEN
(9) Presencia de Maria en el concilio Vaticano II Miércoles 13 de diciembre de 1995
(Lectura: Cantico de Isaias, capitulo 61, versiculos 10y 11)

1. Quisiera detenerme hoy a reflexionar sobre la presencia especial de la Madre de la Iglesia en un
evento eclesial que es seguramente el mas importante de nuestro siglo: el concilio ecuménico
Vaticano II, que inici6 el Papa Juan XXIII, la mafana del 11 de octubre de 1962, y concluy6 Pablo
Vel 8 de diciembre de 1965.

En efecto, la Asamblea conciliar se caracterizo, desde su convocacion, por una singular dimension
mariana. Ya en la carta apostolica Celebrandi concilii oecumenici, mi venerado predecesor el siervo
de Dios Juan XXIII habia recomendado el recurrir a la poderosa intercesion de Maria «Madre de la
gracia y patrona celestial del Concilio» (11 de abril de 1961: 445 53 [1961] 242).

Posteriormente, en 1962, en la fiesta de la Purificacion de Maria, el Papa Juan fijaba la apertura del
Concilio para el 11 de octubre, explicando que habia escogido esa fecha en recuerdo del gran
concilio de Efeso, que precisamente en esa fecha habia proclamado a Maria Theotokos, Madre de
Dios (motu proprio Concilium: AAS 54 [1962] 67-68). A la que es «Auxilio de los cristianos,
Auxilio de los obispos» el Papa en el discurso de apertura encomendaba el Concilio mismo,
implorando su asistencia maternal para la feliz realizacién de los trabajos conciliares (44S 54
[1962] 795).

A Maria dirigen expresamente su pensamiento también los padres del Concilio que, en el mensaje al
mundo, durante la apertura de las sesiones conciliares, afirman: «Nosotros, sucesores de los
Apostoles, que formarnos un solo cuerpo apostolico, nos hemos reunido aqui en oracion undnime
con Maria, Madre de Jestus» (Acta synodulia, 1, 1, 254), vinculandose de este modo, en la comunion
con Maria, a la Iglesia primitiva que esperaba la venida del Espiritu Santo (cf. Hch 1, 14).

2. En la segunda sesion del Concilio se propaso introducir el tratado sobre la bienaventurada Virgen
Maria en la constitucion sobre la Iglesia. Esta iniciativa, aunque fue recomendada expresamente por
la Comision teoldgica, suscitd diversidad de opiniones.

Algunos, considerandola insuficiente para poner de relieve la especialisima mision de la Madre de
Jests en la Iglesia, sostenian que so6lo un documento separado podria expresar la dignidad, la
preeminencia, la santidad excepcional y el papel singular de Maria en la redencion realizada por su
Hijo. Ademas, considerando a Maria, en cierto modo, por encima de la Iglesia, manifestaban el
temor de que la opcion de insertar la doctrina mariana en el tratado sobre la Iglesia no pusiese
suficientemente de relieve los privilegios de Maria, reduciendo su funcién al nivel de los demas
miembros de la Iglesia (cf. Acta synodalia 11, 111, 338-342).

Otros, en cambio, se manifestaban a favor de la propuesta de la Comision teoldgica, que trataba de
incluir en un tnico documento la exposicidon doctrinal sobre Maria y sobre la Iglesia. Seglin estos
ultimos, dichas realidades no se podian separar en un concilio que, poniéndose como meta el
redescubrimiento de la identidad y de la mision del pueblo de Dios, debia mostrar su conexion
intima con la mujer que es modelo y ejemplo de la Iglesia en la virginidad y en la maternidad.
Efectivamente, la santisima Virgen, en su calidad de miembro eminente de la comunidad eclesial,
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ocupa un puesto especial en la doctrina de la Iglesia.

Ademas, al poner el acento sobre el nexo entre Maria y la Iglesia, se hacia mas comprensible a los
cristianos de la Reforma la doctrina mariana propuesta por el Concilio (cf. ib., 11, 111, 343-345).

Los padres conciliares, animados por el mismo amor a Maria, trataban asi de privilegiar aspectos
diversos de su figura, manifestando posiciones doctrinales diferentes. Unos contemplaban a Maria
principalmente en su relacion con Cristo; otros la consideraban mas bien como miembro de la
Iglesia.

3. Después de una confrontacion densa de doctrina y atenta a la dignidad de la Madre de Dios y a su
particular presencia en la vida de la Iglesia, se decidi6 insertar el tratado mariano en el documento
conciliar sobre la Iglesia (cf. ib., 11, 111, 627).

El nuevo esquema sobre la santisima Virgen, elaborado para ser integrado en la constitucion
dogmatica sobre la Iglesia, manifiesta un progreso doctrinal real. El acento puesto en la fe de Maria
y una preocupacion mas sistematica por fundar la doctrina mariana en la Escritura constituyen
elementos significativos y utiles para enriquecer la piedad y la consideracion del pueblo cristiano
hacia la bendita Madre de Dios.

Asimismo, con el paso del tiempo, los peligros de reduccionismo, que habian temido algunos
padres, resultaron infundados: se reafirmaron ampliamente la mision y los privilegios de Maria; se
puso de relieve su cooperacion en el plan divino de salvacion; y se manifesté de forma mas evidente
la armonia de esa cooperacion con la inica mediacion de Cristo.

Ademas, por primera vez el magisterio conciliar proponia a la Iglesia una exposicion doctrinal
sobre el papel de Maria en la obra redentora de Cristo y en la vida de la Iglesia.

Por tanto, debemos considerar la opcion de los padres conciliares una decision verdaderamente
providencial, que result6é ser muy fecunda para el trabajo doctrinal sucesivo.

4. En el curso de las sesiones conciliares muchos padres expresaron su deseo de enriquecer
ulteriormente la doctrina mariana con otras afirmaciones sobre el papel de Maria en la obra de la
salvacion. El contexto particular en que se desarrolld el debate mariologico del Vaticano II no
permitid acoger tales deseos, aun siendo consistentes y generalizados, pero, en su conjunto, la
elaboracion conciliar sobre Maria es vigorosa y equilibrada, y los mismos temas sin estar
plenamente definidos, consiguieron espacios significativos en el tratado global.

Asi, las dudas de algunos padres ante el titulo de Mediadora no impidieron que el Concilio utilizara
en una ocasion dicho titulo, y que afirmara en otros términos la funcion mediadora de Maria desde
el consentimiento al anuncio del dngel hasta la maternidad en el orden de la gracia (cf. Lumen
gentium, 62). Ademas, el Concilio afirma su cooperacion «de manera totalmente singular» a la obra
que restablece la vida sobrenatural de las almas (ib. 61).

Finalmente, aunque evita utilizar el titulo de Madre de la Iglesia, el texto de la Lumen gentium
subraya claramente la veneracion de la Iglesia a Maria como Madre amantisima.

De toda la exposicion del capitulo VIII de la constitucion dogmatica sobre la Iglesia resulta claro

29



LA VIRGEN MARIA - CATEQUESIS SOBRE EL CREDO (V) JMJ

que las cautelas terminoldgicas no obstaculizaron la exposicion de una doctrina de fondo muy rica 'y
positiva, expresion de la fe y del amor a la mujer que la Iglesia reconoce Madre y modelo de su
vida.

Por otra parte, los diferentes puntos de vista de los padres, que surgieron en el curso del debate
conciliar, resultaron providenciales porque, fundiéndose en composicion armoénica, ofrecieron a la
fe y a la devocion del pueblo cristiano una presentacion mas completa y equilibrada de la admirable
identidad de la Madre del Sefior y de su papel excepcional en la obra de la redencion.
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(10) Finalidad y método de la exposicion de la doctrina mariana Miércoles 3 de enero de 1996
(Lectura: Siracida, capitulo 24, versiculos 24-27 y 30-31)

1. Siguiendo la constitucién dogmatica Lumen gentium, que en el capitulo VIII quiso "iluminar
cuidadosamente la mision de la bienaventurada Virgen en el misterio del Verbo encarnado y del
Cuerpo mistico, asi como los deberes de los redimidos para con la Madre de Dios", quisiera
proponer ahora, en estas catequesis, una sintesis esencial de la fe de la Iglesia sobre Maria, aunque
reafirmo, con el Concilio, que no pretendo "exponer una mariologia completa", ni "resolver las
cuestiones que todavia los tedlogos no han aclarado del todo" (Lumen gentium, 54).

Deseo describir, ante todo, "la mision de la bienaventurada Virgen en el misterio del Verbo
encarnado y del Cuerpo mistico" (ib.), recurriendo a los datos de la Escritura y de la Tradicion
apostolica y teniendo en cuenta el desarrollo doctrinal que se ha alcanzado en la Iglesia hasta
nuestros dias.

Ademas dado que el papel de Maria en la historia de la salvacion estd estrechamente unido al
misterio de Cristo y de la Iglesia, no perderé de vista esas referencias esenciales que, dando a la
doctrina mariana su justo lugar, permiten descubrir su vasta e inagotable riqueza.

La investigacion sobre el misterio de la Madre del Sefior es verdaderamente muy amplia y ha
requerido el esfuerzo de numerosos pastores y tedlogos en el curso de los siglos. Algunos,
queriendo poner de relieve los aspectos centrales de la mariologia, la han tratado a veces junto con
la cristologia o la eclesiologia. Pero, auin teniendo en cuenta su relacion con todos los misterios de
la fe, Maria merece un tratado especifico que destaque su persona y su mision en la historia de la
salvacion a la luz de la Biblia y de la tradicion eclesial.

2. Ademas, siguiendo las indicaciones conciliares, parece ttil exponer cuidadosamente "los deberes
de los redimidos para con la Madre de Dios, Madre de Cristo y Madre de los hombres,
especialmente de los creyentes" (ib.).

En efecto, el papel que el designio divino de salvacion asigna a Maria requiere de los cristianos no
solo acogida y atencidn, sino también opciones concretas que traduzcan en la vida las actitudes
evangélicas de Aquella que precede a la Iglesia en la fe y la santidad. Asi, la Madre del Sefor esta
destinada a ejercer una influencia especial en el modo de orar de los fieles. La misma liturgia de la
Iglesia reconoce su puesto singular en la devocion y en la vida de todo creyente.

Es preciso subrayar que la doctrina y el culto mariano no son frutos del sentimentalismo. El
misterio de Maria es una verdad revelada que se impone a la inteligencia de los creyentes, y que a
los que en la Iglesia tienen la mision de estudiar y ensefiar les exige un método de reflexion
doctrinal no menos riguroso que el que se usa en toda la teologia.

Por lo demas, Jesis mismo habia invitado a sus contemporaneos a no dejarse guiar por el
entusiasmo al considerar a su madre, reconociendo en Maria, sobre todo, a la que es bienaventurada
porque oye la palabra de Dios y la cumple (cf. Lc 11, 28).

No solo el afecto, sino sobre todo la luz del Espiritu debe guiarnos para comprender a la Madre de
Jests y su contribucion a la obra de salvacion.
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3. Sobre la moderacion y el equilibrio que hay que salvaguardar tanto en la doctrina como en el
culto mariano, el Concilio exhorta encarecidamente a los tedlogos y a los predicadores de la palabra
divina "a que eviten con cuidado toda falsa exageracion..." (Lumen gentium, 67).

Las exageraciones provienen de cuantos muestran una actitud maximalista, que pretende extender
sistematicamente a Maria las prerrogativas de Cristo y todos los carismas de la Iglesia.

Por el contrario, en la doctrina Mariana es necesario mantener siempre la infinita diferencia
existente entre la persona humana de Maria y la persona divina de Jests. Atribuir a Maria lo
mdximo no puede convertirse en una norma de la mariologia, que debe atenerse constantemente a lo
que la revelacion testimonia acerca de los dones que Dios concedié a la Virgen en razon de su
excelsa mision.

Del mismo modo, el Concilio exhorta a tedlogos y predicadores a evitar "una excesiva estrechez de
espiritu" (ib.), es decir el peligro de minimalismo, que puede manifestarse en posiciones
doctrinales, en interpretaciones exegéticas y en actos de culto, que pretenden reducir y hasta quitar
importancia a Maria en la historia de la salvacion, asi como a su virginidad perpetua y a su santidad.

Conviene evitar siempre esas posiciones extremas, en virtud de una fidelidad coherente y sincera a
la verdad revelada tal como se expresa en la Escritura y en la Tradicion apostolica.

4. El mismo Concilio nos brinda un criterio que permite discernir la auténtica doctrina Mariana: "En
la santa Iglesia [Maria] ocupa el lugar mas alto después de Cristo y el mdas cercano a
nosotros" (Lumen gentium, 54).

El lugar mas alto: debemos descubrir esta altura conferida a Maria en el misterio de la salvacion. Se
trata, sin embargo, de una vocacion totalmente referida a Cristo.

El lugar mas cercano a nosotros: nuestra vida esta profundamente influenciada por el ejemplo y la
intercesion de Maria. Con todo, hemos de preguntarnos acerca de nuestro esfuerzo por estar cerca
de ella. Toda la pedagogia de la historia de la salvacion nos invita a dirigir nuestra mirada a la
Virgen. La ascesis cristiana de todas las épocas invita a pensar en ella como modelo de adhesion
perfecta a la voluntad del Sefior. Maria, modelo elegido de santidad, guia los pasos de los creyentes
en el camino hacia el paraiso.

Mediante su cercania a las vicisitudes de nuestra historia diaria, Maria nos sostiene en las pruebas y
nos alienta en las dificultades, sefialandonos siempre la meta de la salvacion eterna.

De este modo, se manifiesta cada vez mas su papel de Madre: Madre de su hijo Jesus y Madre

tierna y vigilante de cada uno de nosotros, a quienes el Redentor, desde la cruz, nos la confi6 para
que la acojamos como hijos en la fe.
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(11) Maria en la perspectiva trinitaria Miércoles 10 de enero de 1996
(Lectura: carta de san Pablo a los Galatas, capitulo 4, versiculos 4-7)

1. El capitulo VIII de la constitucion Lumen gentium indica en el misterio de Cristo la referencia
necesaria ¢ imprescindible de la doctrina mariana. A este respecto, son significativas las primeras
palabras de la introduccion: "Dios, en su gran bondad y sabiduria, queriendo realizar la redencion
del mundo, 'al llegar la plenitud de los tiempos, envié a su Hijo, nacido de una mujer, para que
recibiéramos la adopcion de hijos' (Ga 4, 4-5)" (n. 52).

Este Hijo es el Mesias, esperado por el pueblo de la antigua alianza y enviado por el Padre en un
momento decisivo de la historia, "al llegar la plenitud de los tiempos" (Ga 4, 4), que coincide con
su nacimiento de una mujer en nuestro mundo. La mujer que introdujo en la humanidad al Hijo
eterno de Dios nunca podra ser separada de Aquel que se encuentra en el centro del designio divino
realizado en la historia.

El primado de Cristo se manifiesta en la Iglesia, su Cuerpo mistico. En efecto, en ella "los fieles
estan unidos a Cristo, su cabeza, en comunion con todos los santos" (cf. Lumen gentium, 52). Es
Cristo quien atrae a si a todos los hombres. Dado que, en su papel materno, Maria estd intimamente
unida a su Hijo, contribuye a orientar hacia ¢l la mirada y el corazon de los creyentes.

Ella es el camino que lleva a Cristo. En efecto, la que "al anunciarle el dngel la Palabra de Dios, la
acogiod en su corazoén y en su cuerpo” (ib., 53), nos muestra cOmo acoger en nuestra existencia al
Hijo bajado del cielo, educandonos para hacer de Jests el centro y la /ey suprema de nuestra
existencia.

2. Ademas, Maria nos ayuda a descubrir en el origen de toda la obra de la salvacion la accion
soberana del Padre, que invita a los hombres a hacerse hijos en el Hijo tnico. Evocando las
hermosisimas expresiones de la carta a los Efesios: "Dios, rico en misericordia, por el grande amor
con que nos amo, estando muertos a causa de nuestros delitos, nos vivifico juntamente con
Cristo" (Ef 2, 4-5), el Concilio atribuye a Dios el titulo de infinitamente misericordioso.

Asi, el Hijo "nacido de una mujer" se presenta como fruto de la misericordia del Padre, y nos hace
comprender mejor como esta mujer es Madre de misericordia.

En el mismo contexto, el Concilio llama también a Dios infinitamente sabio, sugiriendo una
atencion particular al estrecho vinculo que existe entre Maria y la sabiduria divina que, en su arcano
designio, quiso la maternidad de la Virgen.

3. El texto conciliar nos recuerda, asimismo, el vinculo singular que une a Maria con el Espiritu
Santo, con las palabras del Simbolo niceno-constantinopolitano, que recitamos en la liturgia
eucaristica: "El cual, [el Hijo] por nosotros los hombres y por nuestra salvacion, bajo del cielo y por
obra del Espiritu Santo se encarné de Maria la Virgen" (Lumen gentium, 52).

Expresando la fe inmutable de la Iglesia, el Concilio nos recuerda que la encarnacion prodigiosa del

Hijo se realizd en el seno de la Virgen Maria sin participacion de hombre, por obra del Espiritu
Santo.
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Asi pues, la introduccion del capitulo VIII de la Lumen gentium indica, en la perspectiva trinitaria,
una dimension esencial de la doctrina mariana. En efecto, todo viene de la voluntad del Padre, que
envio al Hijo al mundo, manifestandolo a los hombres y constituyéndolo cabeza de la Iglesia y
centro de la historia. Se trata de un designio que se realizd con la encarnacion, obra del Espiritu
Santo, pero con la colaboracidon esencial de una mujer, la Virgen Maria, que de ese modo, entrd a
formar parte de la economia de la comunicacion de la Trinidad al género humano.

4. La triple relacion de Maria con las Personas divinas se afirma con palabras precisas también en la
ilustracion de la relacion tipica que une a la Madre del Sefior con la Iglesia: "Esta enriquecida con
este don y dignidad: es la Madre del Hijo de Dios. Por tanto, es la hija predilecta del Padre y el
templo del Espiritu Santo" (ib., 53).

La dignidad fundamental de Maria es la de ser Madre del Hijo, que se expresa en la doctrina y en el
culto cristiano con el titulo de Madre de Dios.

Se trata de una calificacion sorprendente que manifiesta la humildad del Hijo unigénito de Dios en
su encarnacion y, en relacion con ella, el maximo privilegio concedido a la criatura llamada a
engendrarlo en la carne.

Maria como Madre del Hijo es hija predilecta del Padre de modo Unico. A ella se le concede una
semejanza del todo especial entre su maternidad y la paternidad divina.

Mas atn: todo cristiano es "templo del Espiritu Santo", segun la expresion del apostol Pablo (1 Co
6, 19). Pero esta afirmacion tiene un significado excepcional en Maria. En efecto, en ella la relacion
con el Espiritu Santo se enriquece con la dimension esponsal. Lo he recordado en la enciclica
Redemptoris Mater "El Espiritu Santo ya ha descendido a ella, que se ha convertido en su esposa
fiel en la anunciacion acogiendo al Verbo de Dios verdadero..." (n. 26).

5. La relacion privilegiada de Maria con la Trinidad le confiere, por tanto, una dignidad que supera
en gran medida a la de todas las demas criaturas. ElI Concilio lo recuerda expresamente: debido a
esta "gracia tan extraordinaria", Maria "aventaja con mucho a todas las criaturas del cielo y de la
tierra" (Lumen gentium, 53). Sin embargo esta dignidad tan elevada no impide que Maria sea
solidaria con cada uno de nosotros. En efecto la constitucion Lumen gentium prosigue: "Se
encuentra unida en la descendencia de Adan, a todos los hombres que necesitan ser salvados", y fue
"redimida de la manera mas sublime en atencidn a los méritos de su Hijo" (ib).

Aqui se manifiesta el significado autentico de los privilegios de Maria y de sus relaciones
excepcionales con la Trinidad: tienen la finalidad de hacerla idonea para cooperar en la salvacion
del genero humano. Por tanto, la grandeza inconmensurable de la Madre del Sefior sigue siendo un
don del amor de Dios a todos los hombres. Proclamédndola "bienaventurada" (Lc 1, 48), las
generaciones exaltan las "maravillas" (Lc 1, 49) que el Todopoderoso hizo en ella en favor de la
humanidad, "acorddndose de su misericordia" (Lc 1, 54).
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SECCION I: MARIA, MUJER ELEGIDA POR DIOS
A) LA MATERNIDAD DE MARIA
(12) Maria en el Protoevangelio Miércoles 24 de enero de 1996

1. "Los libros del Antiguo Testamento describen la historia de la salvacion en la que se va
preparando, paso a paso, la venida de Cristo al mundo. Estos primeros documentos, tal como se
leen en la Iglesia y se interpretan a la luz de la plena revelacion ulterior, iluminan poco a poco con
mas claridad la figura de la mujer, Madre del Redentor" (Lumen gentium, 55).

Con estas afirmaciones, el concilio Vaticano II nos recuerda como se fue delineando la figura de
Maria desde los comienzos de la historia de la salvacion. Ya se vislumbra en los textos del Antiguo
Testamento, pero solo se entiende plenamente cuando esos textos se leen en la Iglesia y se
comprenden a la luz del Nuevo Testamento.

En efecto, el Espiritu Santo, al inspirar a los diversos autores humanos, orientd la Revelacion
veterotestamentaria hacia Cristo, que se encarnaria en el seno de la Virgen Maria.

2. Entre las palabras biblicas que preanunciaron a la Madre del Redentor, el Concilio cita, ante todo,
aquellas con las que Dios, después de la caida de Adan y Eva, revela su plan de salvacion. El Sefior
dice a la serpiente, figura del espiritu del mal: "Enemistad pondré entre ti y la mujer, y entre tu
linaje y su linaje: €l te pisara la cabeza mientras acechas tu su calcadar" (Gn 3, 15).

Esas expresiones, denominadas por la tradicion cristiana, desde el siglo XVI, Protoevangelio, es
decir, primera buena nueva, dejan entrever la voluntad salvifica de Dios ya desde los origenes de la
humanidad. En efecto, frente al pecado, segin la narracion del autor sagrado, la primera reaccion
del Sefor no consistié en castigar a los culpables, sino en abrirles una perspectiva de salvacion y
comprometerlos activamente en la obra redentora, mostrando su gran generosidad también hacia
quienes lo habian ofendido.

Las palabras del Protoevangelio revelan, ademas, el singular destino de la mujer que, a pesar de
haber precedido al hombre al ceder ante la tentacién de la serpiente, luego se convierte, en virtud
del plan divino, en la primera aliada de Dios. Eva fue la aliada de la serpiente para arrastrar al
hombre al pecado. Dios anuncia que, invirtiendo esta situacion, ¢l hara de la mujer la enemiga de la
serpiente.

3. Los exegetas concuerdan en reconocer que el texto del Génesis, segun el original hebreo, no
atribuye directamente a la mujer la accion contra la serpiente, sino a su linaje. De todos modos, el
texto da gran relieve al papel que ella desempenara en la lucha contra el tentador: su linaje sera el
vencedor de la serpiente.

(Quién es esta mujer? El texto biblico no refiere su nombre personal, pero deja vislumbrar una
mujer nueva, querida por Dios para reparar la caida de Eva: ella esta llamada a restaurar el papel y
la dignidad de la mujer, y a contribuir al cambio del destino de la humanidad, colaborando mediante
su mision materna a la victoria divina sobre Satanas.

4. A la luz del Nuevo Testamento y de la tradicion de la Iglesia sabemos que la mujer nueva

36



LA VIRGEN MARIA - CATEQUESIS SOBRE EL CREDO (V) JMJ

anunciada por el Protoevangelio es Maria, y reconocemos en "su linaje" (Gr 3, 15), su hijo, Jesus,
triunfador en el misterio de la Pascua sobre el poder de Satanas.

Observemos, asimismo, que la enemistad puesta por Dios entre la serpiente y la mujer se realiza en
Maria de dos maneras. Ella, aliada perfecta de Dios y enemiga del diablo, fue librada
completamente del dominio de Satands en su concepcidon inmaculada, cuando fue modelada en la
gracia por el Espiritu Santo y preservada de toda mancha de pecado. Ademas, Maria, asociada a la
obra salvifica de su Hijo, estuvo plenamente comprometida en la lucha contra el espiritu del mal.

Asi, los titulos de Inmaculada Concepcion y Cooperadora del Redentor, que la fe de la Iglesia ha
atribuido a Maria para proclamar su belleza espiritual y su intima participacion en la obra admirable
de la Redencion, manifiestan la oposicion irreductible entre la serpiente y la nueva Eva.

5. Los exégetas y tedlogos consideran que la luz de la nueva Eva, Maria, desde las paginas del
Génesis se proyecta sobre toda la economia de la salvacion, y ven ya en ese texto el vinculo que
existe entre Maria y la Iglesia. Notemos aqui con alegria que el término mujer, usado en forma
genérica por el texto del Génesis, impulsa a asociar con la Virgen de Nazaret y su tarea en la obra
de la salvacion especialmente a las mujeres, llamadas, segin el designio divino, a comprometerse
en la lucha contra el espiritu del mal.

Las mujeres que, como Eva, podrian ceder ante la seduccién de Satands, por la solidaridad con
Maria reciben una fuerza superior para combatir al enemigo, convirtiéndose en las primeras aliadas
de Dios en el camino de la salvacion.

Esta alianza misteriosa de Dios con la mujer se manifiesta en multiples formas también en nuestros
dias: en la asiduidad de las mujeres a la oracion personal y al culto litargico, en el servicio de la
catequesis y en el testimonio de la caridad, en las numerosas vocaciones femeninas a la vida
consagrada, en la educacion religiosa en familia...

Todos estos signos constituyen una realizacion muy concreta del oraculo del Protoevangelio, que,
sugiriendo una extension universal de la palabra mujer, dentro y mas alla de los confines visibles de
la Iglesia, muestra que la vocacion unica de Maria es inseparable de la vocacion de la humanidad vy,
en particular, de la de toda mujer, que se ilumina con la misiéon de Maria, proclamada primera aliada
de Dios contra Satanas y el mal.
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(13) Anuncio de la maternidad mesianica Mi¢rcoles 31 de enero de 1996

1. Tratando de la figura de Maria en el Antiguo Testamento, el Concilio (cf. Lumen gentium, 55) se
refiere al conocido texto de Isaias, que ha atraido de modo particular la atencion de los primeros
cristianos: "He aqui que una doncella estd encinta y va a dar a luz un hijo, y le pondra por nombre
Emmanuel" (Is 7, 14).

En el contexto del anuncio del dngel, que invita a José a tomar consigo a Maria su esposa, "porque
lo engendrado en ella es del Espiritu Santo", Mateo atribuye un significado cristoldégico y mariano
al oraculo. En efecto, afiade: "Todo esto sucedidé para que se cumpliese el oraculo del Sefior por
medio del profeta: Ved que la virgen concebird y dard a luz un hijo, y le pondran por nombre
Emmanuel, que quiere decir: 'Dios con nosotros' " (Mt 1, 22-23).

2. Esta profecia, en el texto hebreo, no anuncia explicitamente el nacimiento virginal del
Emmanuel. En efecto, el vocablo usado (a/mah) significa simplemente una mujer joven, no
necesariamente una virgen. Ademas, es sabido que la tradicion judaica no proponia el ideal de la
virginidad perpetua, ni habia expresado nunca la idea de una maternidad virginal.

Por el contrario, en la traduccion griega, el vocablo hebreo se tradujo con el término pdarthenos,
virgen. En este hecho, que podria parecer simplemente una particularidad de la traduccion, debemos
reconocer una misteriosa orientacion dada por el Espiritu Santo a las palabras de Isaias, para
preparar la comprension del nacimiento extraordinario del Mesias. La traduccion con el término
virgen se explica basandose en el hecho de que el texto de Isaias prepara con gran solemnidad el
anuncio de la concepcién y lo presenta como un signo divino (cf. Is 7, 10-14), suscitando la espera
de una concepcion extraordinaria. Ahora bien, que una mujer joven conciba un hijo después de
haberse unido al marido no constituye un hecho extraordinario. Por otra parte, el oraculo no alude
de ningiin modo al marido. Esa formulacion sugeria, por tanto, la interpretacion que después se dio
en la version griega.

3. En el contexto original, el oraculo de Isaias 7, 14 constituia la respuesta divina a una falta de fe
del rey Acaz, que, frente a la amenaza de una invasion de los ejércitos de los reyes vecinos, buscaba
su salvacion y la de su reino en la proteccion de Asiria. Al aconsejarle que pusiera su confianza sélo
en Dios, y renunciara a la temible intervencion asiria, el profeta Isaias lo invita en nombre del Sefor
a un acto de fe en el poder divino: "Pide para ti una sefial del Senor tu Dios...". Ante el rechazo del
rey, que prefiere buscar la salvacion en la ayuda humana, el profeta pronuncia el célebre oraculo:
"O1id, pues, casa de David: ;Os parece poco cansar a los hombres, que cansais también a mi Dios?
Pues bien, el Sefior mismo va a daros una sefial: He aqui que una doncella estd encinta y va a dar a
luz un hijo y le pondra por nombre Emmanuel" (Is 7, 13-14).

El anuncio del signo del Emmanuel, Dios con nosotros, implica la promesa de la presencia divina
en la historia que encontrara su pleno significado en el misterio de la encarnacion del Verbo.

4. En el anuncio del nacimiento prodigioso del Emmanuel, la indicacién de la mujer que concibe y
da a luz muestra cierta intencion de unir la madre al destino del hijo un principe destinado a
establecer un reino ideal, el reino mesidnico, y permite vislumbrar un designio divino particular,
que destaca el papel de la mujer.

En efecto, el signo no es solo el nifio, sino también la concepcion extraordinaria, revelada después
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en el parto, acontecimiento pleno de esperanza que subraya el papel central de la madre.

Ademas, el oraculo del Emmanuel se ha de entender en la perspectiva que abri6 la promesa hecha a
David, promesa que se lee en el segundo libro de Samuel. Aqui el profeta Natan promete al rey el
favor divino para su descendiente: "El constituira una casa para mi Nombre y yo consolidaré el
trono de su realeza para siempre. Yo seré para ¢l padre y €l serd para mi hijo" (2 § 7, 13-14).

Ante la estirpe davidica, Dios quiere desempenar una funcion paternal, que manifestard su
significado pleno y auténtico en el Nuevo Testamento, con la encarnacion del Hijo de Dios en la
familia de David (cf. Rm 1, 3).

5. El mismo profeta Isaias, en otro texto muy conocido, reafirma el caracter excepcional del
b 2
nacimiento del Emmanuel. Estas son sus palabras: "Un nifio nos ha nacido, un hijo se nos ha dado.
Estara el sefiorio sobre su hombro, y es su nombre "Maravilla de consejero”, "Dios fuerte", "Padre
9 9 b
perpetuo" "Principe de paz" (Is 9, 5). Asi, en la serie de nombres dados al nifio, el profeta expresa
las cualidades de su mision real: sabiduria, fuerza, benevolencia paterna y accidon pacificadora.
2 b

Aqui ya no se nombra a la madre, pero la exaltacion del hijo, que da al pueblo todo lo que puede
esperarse en el reino mesianico, la comparte también la mujer que lo ha concebido y dado a luz.

6. Del mismo modo, un famoso oraculo de Miqueas alude al nacimiento del Emmanuel. Dice el
profeta: "Mas ti Belén de Efratd, aunque eres la menor entre las aldeas de Juda, de ti ha de salir
aquel que ha de dominar en Israel, y cuyos origenes son de antigiiedad, desde los dias de antafio.
Por eso ¢l los abandonara hasta el tiempo en que dé a luz la que ha de dar a luz..." (Mi 5 1-2). En
estas palabras resuena la espera de un parto rebosante de esperanza mesianica, en el que se resalta,
una vez mas el papel de la madre, recordada y exaltada explicitamente por el admirable
acontecimiento que trae gozo y salvacion.

7. El favor que Dios concedié a los humildes y a los pobres (cf. Lumen gentium, 55) prepar6é de un
modo mas general la maternidad virginal de Maria.

Los pobres poniendo toda su confianza en el Sefior, anticipan con su actitud el significado profundo
de la virginidad de Maria, que, renunciando a la riqueza de la maternidad humana, esperé de Dios
toda la fecundidad de su propia vida.

Asi pues, el Antiguo Testamento no contiene un anuncio formal de la maternidad virginal, que se
reveld plenamente solo en el Nuevo Testamento. Sin embargo, el oraculo de Isaias (Is 7, 14) prepara
la revelacion de este misterio, y, en este sentido se precisd en la traduccion griega del Antiguo
Testamento. El evangelio de Mateo, citando el oraculo traducido de este modo, proclama su
perfecto cumplimiento mediante la concepcion de Jesus en el seno virginal de Maria.

39



LA VIRGEN MARIA - CATEQUESIS SOBRE EL CREDO (V) JMJ

(14) La maternidad viene de Dios Miércoles 6 de marzo de 1996
(Lectura: ler. libro de Samuel, capitulo 1, versiculos, 9-11)

1. La maternidad es un don de Dios. «He adquirido un varén con el favor del Senor» (Gn 4, 1)
exclama Eva después de haber dado a luz a Cain, su primogénito. Con estas palabras, el libro del
Génesis presenta la primera maternidad de la historia de la humanidad como gracia y alegria que
brotan de la bondad del Creador.

2. Del mismo modo se ilustra el nacimiento de Isaac, en el origen del pueblo elegido.

A Abraham, privado de descendencia y ya en edad avanzada, Dios promete una posteridad
numerosa como las estrellas del cielo (cf. Gn 15, 5). El patriarca acoge la promesa con la fe que
revela al hombre el designio de Dios: «Y creyo ¢l en el Sefior el cual se lo reputd por justicia» (Gn
15 6).

Las palabras que el Sefior pronunci6 con ocasion del pacto establecido con Abraham confirman esa
promesa: «Por mi parte he aqui mi alianza contigo: serds padre de una muchedumbre de
pueblos» (Gn 17, 4).

Acontecimientos extraordinarios y misteriosos destacan como la maternidad de Sara es sobre todo,
fruto de la misericordia de Dios, que da la vida mas alld de toda prevision humana: «Yo la
bendeciré, y de ella también te daré un hijo. La bendeciré, y se convertird en naciones; reyes de
pueblos procederan de ella» (Gn 17, 16).

La maternidad se presenta como un don decisivo del Sefior: el patriarca y su mujer recibiran un
nombre nuevo para significar la inesperada y maravillosa transformacioén que Dios realizard en su
vida.

3. La visita de tres personajes misteriosos, en los que los Padres de la Iglesia vieron una
prefiguracion de la Trinidad, anuncia de modo mas concreto a Abraham el cumplimiento de la
promesa: «Apareciosele el Sefior en la encina de Mambré estando €l sentado a la puerta de su tienda
en lo mas caluroso del dia. Levant6 los ojos y he aqui que habia tres individuos parados a su
veray (Gn 18, 1-2). Abraham objeta: «;A un hombre de cien afios va a nacerle un hijo? ;y Sara, a
sus noventa afos, va a dar a luz?» (Gn 17, 17; cf. 18, 11-13). El huésped divino responde: «;Es que
hay algo imposible para el Senor? En el plazo fijado volveré, al término de un embarazo, y Sara
tendra un hijo» (Gn 18, 14; cf. Lc 1, 37).

El relato subraya el efecto de la visita divina, que hace fecunda una unién conyugal, hasta ese
momento estéril. Creyendo en la promesa, Abraham llega a ser padre contra toda esperanza, y padre
en la fe porque de su fe desciende la del pueblo elegido.

4. La Biblia ofrece otros relatos de mujeres a las que el Sefior libr6 de la esterilidad y alegr6 con el
don de la maternidad. Se trata de situaciones a menudo angustiosas, que la intervencion de Dios
transforma en experiencias de alegria, acogiendo la oracion conmovedora de quienes humanamente
no tienen esperanza. Raquel, por ejemplo, «vio que no daba hijos a Jacob y, celosa de su hermana,
dijo a Jacob: “Dame hijos, o si no me muero. Jacob se enfadé con Raquel y dijo: “;Estoy yo acaso
en el lugar de Dios, que te ha negado el fruto del vientre?”» (Gn 30, 1-2).
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Pero el texto biblico afiade inmediatamente que “entonces se acordé Dios de Raquel. Dios la oy6 y
la hizo fecunda, y ella concibio6 y dio a luz un hijo» (Gn 30, 22-23). Ese hijo, José, desempefiara un
papel muy importante para Israel en el momento de la emigracién a Egipto.

En éste, como en otros relatos, subrayando la condicion de esterilidad inicial de la mujer, la Biblia
quiere poner de relieve el caracter maravilloso de la intervencion divina en esos casos particulares
pero, al mismo tiempo, da a entender la dimension de gratuidad inherente a toda maternidad.

5. Encontramos un procedimiento semejante en el relato del nacimiento de Sanson. La mujer de
Manoaj, que no habia podido engendrar hijos, recibe el anuncio del angel del Sefor: «Bien sabes
que eres estéril y que no has tenido hijos, pero concebiras y daras a luz un hijo» (Je 13, 3-4). La
concepcion, inesperada y prodigiosa, anuncia las hazafnas que el Sefior realizara por medio de
Sanson.

En el caso de Ana, la madre de Samuel, se subraya el papel particular de la oraciéon. Ana vive la
humillacion de la esterilidad, pero estd animada por una gran confianza en Dios, a quien se dirige
con insistencia para que la ayude a superar esa prueba. Un dia en el templo, expresa un voto: «jOh
Senor de los ejércitos! (...), si no te olvidas de tu sierva y le das un hijo veran, yo lo entregaré al
Sefior por todos los dias de su vida...» (/ S'1, 11).

Su oracién es acogida: «El Senor se acordo de ellay, que «concibid (...) y dio a luz un nifio a quien
llamo6 Samuel» (/ S 1, 19-20). Cumpliendo su voto, Ana entregod su hijo al Sefior: «Este nifio pedia
yo y el Sefior me ha concedido la peticion que le hice. Ahora yo se lo cedo al Sefor por todos los
dias de su vida» (/ S 1, 27-28). Dado por Dios a Ana, y luego por Ana a Dios, el nifio Samuel se
convierte en un vinculo vivo de comunién entre Ana y Dios.

El nacimiento de Samuel es, pues, experiencia de alegria y ocasion de accidon de gracias. El primer
libro de Samuel refiere un himno, llamado el Magnificat de Ana, que parece anticipar el de Maria:
«Mi corazon exulta en el Sefor, mi poder se exalta por Dios...» (1 2, 1).

La gracia de la maternidad, que Dios concede a Ana por su oracion incesante, suscita en ella nueva
generosidad. La consagracion de Samuel es la respuesta agradecida de una madre que, viendo en su
hijo el fruto de la misericordia divina, devuelve el don, confiando ese hijo tan deseado al Sefor.

6. En el relato de las maternidades extraordinarias que hemos recordado, es facil descubrir el puesto
importante que la Biblia asigna a las madres en la mision de los hijos. En el caso de Samuel, Ana
desempefia un papel trascendental con su decision de entregarlo al Sefior. Una funcién igualmente
decisiva desempena otra madre, Rebeca, que procura la herencia a Jacob (cf. Gn 27). En esa
intervencion materna, que describe la Biblia, se puede leer el signo de una eleccibn como
instrumento del designio soberano de Dios. Es ¢l quien elige al hijo mas joven, Jacob, como
destinatario de la bendicion y de la herencia paterna y, por tanto, como pastor y guia de su pueblo.
Es ¢l quien, con decision gratuita y sabia, establece y gobierna el destino de todo hombre (cf. Sb 10,
10-12).

El mensaje de la Biblia sobre la maternidad muestra aspectos importantes y siempre actuales.

En efecto, destaca su dimension de gratuidad, que se manifiesta, sobre todo, en el caso de las
estériles; la particular alianza de Dios con la mujer; y el vinculo especial entre el destino de la
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madre y el del hijo.

Al mismo tiempo, la intervencion de Dios que, en momentos importantes de la historia de su
pueblo, hace fecundas a algunas mujeres estériles, prepara la fe en la intervencion de Dios que, en
la plenitud de los tiempos, hard fecunda a una Virgen para la encarnacion de su Hijo.
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B) BENDITA ENTRE LAS MUJERES

(15) Mujeres comprometidas en la salvacion del pueblo Miércoles 27 de marzo de 1996
(Lectura: Judith, capitulo 15, versiculos 8-10)

1. El Antiguo Testamento nos hace admirar a algunas mujeres extraordinarias que, bajo el impulso
del Espiritu de Dios, participan en las luchas y los triunfos de Israel o contribuyen a su salvacion.
Su presencia en las vicisitudes del pueblo no es ni marginal ni pasiva: se presentan como auténticas
protagonistas de la historia de la salvacion. He aqui los ejemplos mas significativos.

Después del paso del mar Rojo, el texto sagrado pone de relieve la iniciativa de una mujer inspirada
para celebrar con jubilo ese acontecimiento decisivo: «Maria, la profetisa, hermana de Aarén tomd
en sus manos un timpano y todas la mujeres la seguian con timpanos y danzando en coro. Y Maria
les entonaba el estribillo: «Cantad al Sefior pues se cubrio de gloria arrojando en el mar caballo y
carros» (Ex 15, 20-21).

Esta mencion de la iniciativa femenina en un marco de celebracion pone de relieve no solo la
importancia del papel de la mujer, sino también su aptitud particular para alabar y dar gracias a
Dios.

2. Una accion ain mas importante realiza, en tiempos de los Jueces, la profetisa Débora.

Después de haber ordenado al jefe del ejército que reuniera a sus hombres y entablara batalla, ella,
con su presencia, asegura el éxito del ejército de Israel, anunciando que otra mujer Yael, matard al
jefe de los enemigos.

Ademas, para celebrar la gran victoria, Débora entona un largo cantico con el que alaba la accion de
Yael: Bendita entre las mujeres Yael (...). Bendita sea entre las mujeres que habitan en tiendas» (Jc
5, 24). Las palabras que Isabel dirige a Maria el dia de la Visitacion: «Bendita tG entre las
mujeres...» (Lc 1, 42), son un eco de esa alabanza en el Nuevo Testamento.

El papel significativo de las mujeres en la salvacion del pueblo, puesto de manifiesto por las figuras
de Débora y Yael, se vuelve a encontrar en el caso de otra profetisa, llamada Julda, que vivio en
tiempos del rey Josias.

Interrogada por el sacerdote Jilquias, pronuncia ordculos que anuncian una manifestacion de perdon
para el rey, que temia la ira divina. Julda se convierte asi en mensajera de misericordia y de paz (cf.
2 R 22, 14-20).

3. Los libros de Judit y Ester, que tienen como finalidad exaltar, de modo ideal, la aportacion
positiva de la mujer en la historia del pueblo elegido, presentan -en un marco cultural de violencia-
dos figuras de mujeres que contribuyen a la victoria y a la salvacion de los israelitas.

El libro de Judit, en particular, refiere que el rey Nabucodonosor envia un temible ejército para
conquistar Israel. Guiado por Holofernes, el ejército enemigo estd a punto de apoderarse de la
ciudad de Betulia, en medio de la desesperacion de sus habitantes que, considerando inutil cualquier
resistencia, piden a los jefes que se rindan. Pero a los ancianos de la ciudad, que, por no contar con
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ayuda inmediata, se declaran dispuestos a entregar Betulia al enemigo Judit les reprocha su falta de
fe, manifestando plena confianza en la salvacion que viene del Sefor.

Después de haber invocado a Dios durante largo tiempo, Judit, simbolo de la fidelidad al Sefior de
la oraciéon humilde y de la voluntad de mantenerse casta, se dirige hasta Holofernes, el general
enemigo, orgulloso, iddlatra y disoluto.

Tras haberse quedado a solas con ¢l, antes de matarlo, se dirige al Sefior diciendo: «jDame
fortaleza, Dios de Israel, en este momento!» (Jdt 13, 7). Luego, con la cimitarra de Holofernes, le
corta la cabeza.

También aqui, como en el caso de David frente a Goliat, el Sefior se sirve de la debilidad para
triunfar sobre la fuerza. Con todo, en esta circunstancia, quien logra la victoria es una mujer: Judit,
sin dejarse vencer por la pusilanimidad y la incredulidad de los jefes del pueblo, logra llegar hasta
Holofernes y lo mata, mereciendo la gratitud y la alabanza del sumo sacerdote y de los ancianos de
Jerusalén. Estos, dirigiéndose a la mujer que venci6 al enemigo, exclaman: «Tu eres la exaltacion
de Jerusalén, tu el gran orgullo de Israel, ti la suprema gloria de nuestra raza. Al hacer todo esto por
tu mano, has procurado la dicha de Israel y Dios se ha complacido en lo que has hecho. Bendita
seas del Sefior omnipotente por siglos infinitos» (Jdt 15, 9-10).

4. En otra situacion de grave dificultad para los judios tiene lugar la historia narrada en el libro de
Ester. En el reino de Persia, Aman, el encargado de negocios del rey, decreta el exterminio de los
judios. Para alejar el peligro, Mardoqueo, un judio que vive en la ciudadela de Susa, recurre a su
sobrina Ester, que vive en el palacio del rey, donde habla alcanzado el rango de reina. Esta, contra la
ley vigente, se presenta al rey sin haber sido llamada, y corriendo el peligro de ser condenada a
muerte, obtiene la revocacion del decreto de exterminio. Aman es ejecutado, Mardoqueo llega al
poder, y los judios, librados de la amenaza, vencen asi a sus enemigos.

Judit y Ester ponen en peligro su vida para lograr la salvacién de su pueblo. Ahora bien, esas dos
intervenciones son muy diferentes: Ester no mata al enemigo, sino que, desempefnando el papel de
mediadora, intercede en favor de los judios amenazados con el exterminio.

5. El primer libro de Samuel atribuye después esa funcidén de intercesion a otra figura de mujer,
Abigail, esposa de Nabal. También aqui, gracias a su intervencion, se realiza otro caso de salvacion.

Abigail sale al encuentro de David, que habia decidido aniquilar a la familia de Nabal, pidiéndole
perdon por las culpas de su marido, y asi libra a su casa de una desgracia segura (cf. 7 S 25).

Como se puede notar facilmente, la tradicion veterotestamentaria pone de manifiesto en numerosas
ocasiones, sobre todo en los escritos mas cercanos a la venida de Cristo, la accion decisiva de la
mujer para la salvacion de Israel. De este modo, el Espiritu Santo, a través de las vicisitudes de las
mujeres del Antiguo Testamento, iba delineando cada vez con mayor precision las caracteristicas de
la mision de Maria en la obra de la salvacion de la humanidad entera.
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(16) La nobleza moral de la mujer Miércoles 10 de abril de 1996
(Lectura: Proverbios, capitulo 31, versiculos 10-12 y 30)

1. El Antiguo Testamento y la tradicion judia reconocen frecuentemente la nobleza moral de la
mujer, que se manifiesta sobre todo en su actitud de confianza en el Sefior, en su oracion para
obtener el don de la maternidad y en su suplica a Dios por la salvacioén de Israel de los ataques de
sus enemigos. A veces, como en el caso de Judit, toda la comunidad celebra estas cualidades que se
convierten en objeto de admiracién para todos.

Junto a los ejemplos luminosos de las heroinas biblicas, no faltan los testimonios negativos de
algunas mujeres, como Dalila, la seductora que arruina la actividad profética de Sansén (Je 16,
4-21); las mujeres extranjeras que en la ancianidad de Salomon, alejan el corazén del rey del Senor
y lo inducen a venerar otros dioses (/ R 11, 1-8); Jezabel, que extermina «a todos los profetas del
Sefior» (/ R 18, 13) y hace asesinar a Nabot para dar su vifia a Acab (/ R 21); y la mujer de Job que
lo insulta en su desgracia, impulsandolo a la rebelion (Jb 2, 9).

En estos casos, la actitud de la mujer recuerda la de Eva. Sin embargo, la perspectiva predominante
en la Biblia suele ser la que se inspira en el protoevangelio, que ve en la mujer a la aliada de Dios.

2. En efecto aunque a las mujeres extranjeras se las acusa de haber alejado a Salomoén del culto del
verdadero Dios, en el libro de Rut se nos propone una figura muy noble de mujer extranjera: Rut, la
moabita, ejemplo de piedad para con sus parientes y de humildad sincera y generosa. Compartiendo
la vida y la fe de Israel, se convertira en la bisabuela de David y en antepasada del Mesias. Mateo,
incluyéndola en la genealogia de Jesus (1, 5), hace de ella un signo de universalismo y un anuncio
de la misericordia de Dios, que se extiende a todos los hombres.

Entre las antepasadas de Jesus, el primer evangelista recuerda también a Tamar, a Racab y a la
mujer de Urias, tres mujeres pecadoras, pero no desleales, mencionadas entre las progenitoras del
Mesias para proclamar la bondad divina mas grande que el pecado. Dios, mediante su gracia, hace
que su situacién matrimonial irregular contribuya a sus designios de salvacion, preparando también,
de este modo, el futuro.

Otro modelo de entrega humilde, diferente del de Rut, es el de la hija de Jefté, que acepta pagar con
su propia vida la victoria del padre contra los ammonitas (Jc 11, 34-40). Llorando su cruel destino,
no se rebela, sino que se entrega a la muerte para cumplir el voto imprudente que habia hecho su
padre en el marco de costumbres atn primitivas (cf. Jr 7, 31; Mi 6, 6-8).

3. La literatura sapiencial, aunque alude a menudo a los defectos de la mujer, reconoce en ella un
tesoro escondido: «Quien halld6 mujer, hall6 cosa buena, y alcanz6 favor del Seiior» (Pr 18, 22),
dice el libro de los Proverbios, expresando estima convencida por la figura femenina, don precioso
del Seior.

Al final del mismo libro, se esboza el retrato de la mujer ideal que, lejos de representar un modelo
inalcanzable, constituye una propuesta concreta, nacida de la experiencia de mujeres de gran valor:
«Una mujer fuerte, ;quién la encontrara? Es mucho mas valiosa que las perlas...» (Pr 31, 10).

En la fidelidad de la mujer a la alianza divina la literatura sapiencial indica la cima de sus
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posibilidades y la fuente mas grande de admiracion. En efecto, aunque a veces puede defraudar, la
mujer supera todas las expectativas cuando su corazon es fiel a Dios: «Engafosa es la gracia, vana
la hermosura; la mujer que teme al Sefor, ésa serd alabada» (Pr 31, 30).

4. En este contexto, el libro de los Macabeos, en la historia de la madre de los siete hermanos
martirizados durante la persecucion de Antioco Epifanes, nos presenta el ejemplo mas admirable de
nobleza en la prueba.

Después de haber descrito la muerte de los siete hermanos, el autor sagrado afade: «Admirable de
todo punto y digna de glorioso recuerdo fue aquella madre que, al ver morir a sus siete hijos en el
espacio de un solo dia, sufria con valor porque tenia la esperanza puesta en el Sefior. Animaba a
cada uno de ellos en su lenguaje patrio y, llena de generosos sentimientos y estimulando con ardor
varonil sus reflexiones de mujer», expresaba de esta manera su esperanza en una resurreccion
futura: «Pues asi el Creador del mundo, el que model6 al hombre en su nacimiento y proyectd el
origen de todas las cosas, os de volvera el espiritu y la vida con misericordia, porque ahora no
mirais por vosotros mismos a causa de sus leyes» (2 M 7, 20-23).

La madre, exhortando al séptimo hijo a aceptar la muerte antes que transgredir la ley divina,
expresa su fe en la obra de Dios, que crea de la nada todas las cosas: «Te ruego, hijo, que mires al
cielo y a la tierra y, al ver todo lo que hay en ellos, sepas que a partir de la nada lo hizo Dios y que
también el género humano ha llegado asi a la existencia. No temas a este verdugo; antes bien,
mostrandote digno de tus hermanos, acepta la muerte, para que vuelva yo a encontrarte con tus
hermanos en la misericordia» (2 M 7, 28-29).

Por ultimo, también ella se encamina hacia la muerte cruel, después de haber sufrido siete veces el
martirio del corazon, testimoniando una fe inquebrantable, una esperanza sin limites y una valentia

heroica.

En estas figuras de mujer, en las que se manifiestan las maravillas de la gracia divina, se vislumbra
a la que serd la mujer mas grande: Maria, la Madre del Sefor.
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C) HIJA DE SION
(17) La hija de Sion Miércoles 24 de abril de 1996

1. La Biblia usa con frecuencia la expresion hija de Sion para referirse a los habitantes de la ciudad
de Jerusalén, cuya parte historica y religiosamente mas significativa es el monte Sion (cf. Mi 4, 10-
13; So 3, 14-18; Za 2, 14; 9, 9-10).

Esta personalizacion en femenino hace mas facil la interpretacion esponsal de las relaciones de
amor entre Dios e Israel, sefialado a menudo con los términos novia o esposa.

La historia de la salvacion es la historia del amor de Dios, pero en ocasiones también de la
infidelidad del ser humano. La palabra del Sefior reprocha a menudo a la esposa-pueblo el hecho de
haber violado la alianza nupcial establecida con Dios: "Como engafia una mujer a su compaiero, asi
me ha engafiado la casa de Israel" (Jr 3, 20) e invita a los hijos de Israel a acusar a su madre:
"iAcusad a vuestra madre, acusadla, porque ella ya no es mi mujer, y yo no soy su marido!" (Os 2,

4).

(En qué consiste el pecado de infidelidad con el que se mancha Israel, la esposa de Yahveh?
Consiste, sobre todo, en la idolatria: segun el texto sagrado, para el Sefior, cuando el pueblo elegido
recurre a los idolos comete un adulterio.

2. El profeta Oseas es quien desarrolla, con imagenes fuertes y dramaticas, el tema de la alianza
esponsal entre Dios y su pueblo, y el de la traicion por parte de éste: la historia personal de Oseas se
convierte en simbolo elocuente de esa traicion. En efecto, cuando nace su hija, recibe la orden
siguiente: "Ponle por nombre 'No-compadecida', porque yo no me compadeceré mas de la casa de
Israel" (Os 1, 6) y un poco mas adelante: "Ponle el nombre de 'No-mi-pueblo', porque vosotros no
sois mi pueblo ni yo soy para vosotros El-que-soy" (Os 1, 9).

El reproche del Sefior y el fracaso de la experiencia del culto a los idolos hacen recapacitar a la
esposa infiel que, arrepentida, dice: "Voy a volver a mi primer marido, que entonces me iba mejor
que ahora" (Os 2, 9). Pero Dios mismo desea restablecer la alianza, y entonces su palabra se hace
memoria, misericordia y ternura: "Por eso yo voy a seducirla; la llevaré al desierto y hablaré a su
corazén" (Os 2, 16). En efecto, el desierto es el lugar donde Dios, después de la liberacion de la
esclavitud, estableci¢ la alianza definitiva con su pueblo.

Mediante estas imagenes de amor, que vuelven a proponer la dificil relacion entre Dios e Israel, el
profeta ilustra el gran drama del pecado, la infelicidad del camino de la infidelidad y los esfuerzos
del amor divino para hablar al corazén de los hombres y llevarlos de nuevo a la alianza.

3. A pesar de las dificultades del presente, Dios anuncia, por boca del profeta, una alianza mas
perfecta para el futuro: "Y sucedera aquel dia oraculo del Senor que ella me llamara: "Marido mio",
y no me llamara mas: "Baal mio" (...). Yo te desposaré conmigo para siempre; te desposaré conmigo
en justicia y en derecho, en amor y en compasion; te desposaré conmigo en fidelidad, y ta
conoceras al Sefior" (Os 2, 18. 21-22).

El Sefor no se desalienta ante las debilidades humanas, sino que responde a las infidelidades de los
hombres proponiendo una uniéon mas estable y mas intima: "Yo la sembraré para mi en esta tierra,
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me compadeceré de "No-compadecida", y diré a "No-mi-pueblo": Ta "Mi pueblo"”, y él dird: ";Mi
Dios!"" (Os 2, 25).

La misma perspectiva de una nueva alianza es propuesta, una vez mas, por Jeremias al pueblo en el
exilio: "En aquel tiempo oraculo del Sefior seré el Dios de todas las familias de Israel, y ellos seran
mi pueblo". Asi dice el Sefior: "Hallo gracia en el desierto el pueblo que se libro de la espada: va a
su descanso Israel". De lejos se le aparece el Sefior: "Con amor eterno te he amado: por eso he
reservado gracia para ti. Volveré a edificarte y seras reedificada, virgen de Israel" (Jr 31, 1-4).

A pesar de las infidelidades del pueblo, el amor eterno de Dios siempre estd dispuesto a restablecer
el pacto de amor y a dar una salvacion que supera todas las expectativas.

4. También Ezequiel e Isaias utilizan la imagen de la mujer infiel perdonada.

A través de Ezequiel, el Senor dice a la esposa: "Pero yo me acordaré de mi alianza contigo en los
dias de tu juventud, y estableceré en tu favor una alianza eterna" (Ez 16, 60).

El libro de Isaias recoge un oraculo lleno de ternura: "Tu esposo es tu Hacedor (...). Por un breve
instante te abandoné, pero con gran compasion te recogeré. En un arranque de furor te oculté mi
rostro por un instante, pero con amor eterno te he compadecido, dice el Senor, tu redentor" (Is 54, 5.
7-8).

El amor prometido a la hija de Sidon es un amor nuevo y fiel, una magnifica esperanza que supera el
abandono de la esposa infiel: "Decid a la hija de Sion: Mira que viene tu salvacidon; mira, su salario
le acompafia, y su paga le precede. Se les llamaré 'Pueblo santo', 'Rescatados por el Sefior'; y a ti se
te llamaré 'Buscada’, 'Ciudad no abandonada' " (Is 62, 11-12).

El profeta precisa: "No se dira de ti jamas 'Abandonada’, ni de tu tierra se dird jamas 'Desolada’,
sino que a ti se te llamara 'Mi Complacencia', y a tu tierra, 'Desposada'. Porque el Sefior se
complacerd en ti, y tu tierra sera desposada. Porque como se casa joven con doncella, se casara
contigo tu edificador, y con gozo de esposo por su novia se gozara por ti tu Dios" (Is 62, 4-5).

El Cantar de los cantares sintetiza esas imagenes y actitudes de amor en la expresion: "Yo soy para
mi amado y mi amado es para mi" (Ct 6, 3). Asi se vuelve a proponer en términos ideales la relacion
entre Yahveh y su pueblo.

5. Cuando escuchaba la lectura de los ordculos proféticos, Maria debia de pensar en esta
perspectiva, alimentando asi en su corazén la esperanza mesianica.

Los reproches dirigidos al pueblo infiel debian de suscitar en ella un compromiso mas ardiente de

fidelidad a la alianza, abriendo su espiritu a la propuesta de una comunion esponsal definitiva con el
Sefor en la gracia y en el amor. De esa nueva alianza vendria la salvacion del mundo entero.
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(18) La nueva hija de Siéon Miércoles 1 de mayo de 1996
(Lectura: Sofonias, capitulo 3, versiculos 14-18)

1. En el momento de la Anunciacién Maria, "excelsa Hija de Sién" (Lumen gentium, 55), recibe el
saludo del angel como representante de la humanidad, llamada a dar su consentimiento a la
encarnacion del Hijo de Dios.

La primera palabra que el angel le dirige es una invitacion a la alegria: chaire, es decir, alégrate. El
término griego fue traducido al latin con Ave, una sencilla expresion de saludo, que no parece
corresponder plenamente a las intenciones del mensajero divino y al contexto en que tiene lugar el
encuentro.

Ciertamente, chaire era también una formula de saludo, que solian usar a menudo los griegos, pero
las circunstancias extraordinarias en que es pronunciada no pertenecen al clima de un encuentro
habitual. En efecto, no conviene olvidar que el dngel es consciente de que trae un anuncio Gnico en
la historia de la humanidad; de ahi que un saludo sencillo y usual seria inadecuado. Por el contrario,
parece mas apropiado a esa circunstancia excepcional la referencia al significado originario de la
expresion chaire, que es alégrate.

Como han notado constantemente sobre todo los Padres griegos citando varios oraculos proféticos,
la invitacion a la alegria conviene especialmente al anuncio de la venida del Mesias.

2. El pensamiento se dirige, ante todo, al profeta Sofonias. El texto de la Anunciacidén presenta un
paralelismo notable con su oraculo: "jExulta, hija de Sion, da voces jubilosas, Israel; alégrate con
todo el corazdn, hija de Jerusalén!" (So 3, 14). Ese oraculo incluye una invitacion a la alegria:
"Alégrate con todo el corazoén" (v. 14); una alusion a la presencia del Sefior: "El rey de Israel, el
Sefior, estd en medio de ti" (v. 15); la exhortacion a no tener miedo: "No temas, Sién. No desmayen
tus manos" (v. 16); y la promesa de la intervencion salvifica de Dios: "En medio de ti esta el Sefior
como poderoso salvador" (v. 17). Las semejanzas son tan numerosas y exactas que llevan a
reconocer en Maria a la nueva hija de Sion, que tiene pleno motivo para alegrarse porque Dios ha
decidido realizar su plan de salvacion.

Una invitacion anédloga a la alegria, aunque en un contexto diverso, viene de la profecia de Joel:
"No temas, suelo; alégrate y regocijate, porque el Sefior hace grandezas (...). Sabréis que en medio
de Israel estoy yo" (JI 2, 21. 27).

3. También es significativo el oraculo de Zacarias, citado a proposito del ingreso de Jesus en
Jerusalén (cf. Mt 21, 5; Jn 12, 15). En él el motivo de la alegria es la venida del rey mesianico:
"iAlégrate sobremanera, hija de Sidn; grita de jubilo, hija de Jerusalén! He aqui que viene a ti tu
rey, justo y victorioso, humilde (...). Proclamard la paz a las naciones" (Za 9, 9-10).

Por ultimo, de la numerosa posteridad, signo de bendicion divina, el libro de Isaias hace brotar el
anuncio de alegria para la nueva Sion: "Regocijate, estéril que no das a luz; rompe en gritos de
jubilo y alegria, la que no ha tenido los dolores, porque son mas numerosos los hijos de la
abandonada que los de la casada, dice el Sefior" (Is 54, 1).

Los tres motivos de la invitacion a la alegria -la presencia salvifica de Dios en medio de su pueblo,
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la venida del rey mesianico y la fecundidad gratuita y superabundante- encuentran en Maria su
plena realizacion y legitiman el rico significado que la tradicion atribuye al saludo del 4ngel. Este,
invitdndola a dar su asentimiento a la realizacién de la promesa mesidnica y anunciandole la
altisima dignidad de Madre del Sefor, no podia menos de exhortarla a la alegria. En efecto, como
nos recuerda el Concilio: "Con ella, excelsa Hija de Sion, después de la larga espera de la promesa,
se cumple el plazo y se inaugura el nuevo plan de salvacion. Es el momento en que el Hijo de Dios
tomo6 de Maria la naturaleza humana para librar al hombre del pecado por medio de los misterios
vividos en su carne" (Lumen gentium, 55).

4. El relato de la Anunciacion nos permite reconocer en Maria a la nueva hija de Sion, invitada por
Dios a una gran alegria. Expresa su papel extraordinario de madre del Mesias; mas atn, de madre
del Hijo de Dios. La Virgen acoge el mensaje en nombre del pueblo de David, pero podemos decir
que lo acoge en nombre de la humanidad entera porque el Antiguo Testamento extendia a todas las
naciones el papel del Mesias davidico (cf. Sal 2, 8; 72, 8). En la intencion de Dios, el anuncio
dirigido a ella se orienta a la salvacion universal.

Como confirmacion de esa perspectiva universal del plan de Dios, podemos recordar algunos textos
del Antiguo y del Nuevo Testamento que comparan la salvacion a un gran banquete de todos los
pueblos en el monte Sidn (cf. Is 25, 6 ss) y que anuncian el banquete final del reino de Dios (cf. Mt
22, 1-10).

Como hija de Sion, Maria es la Virgen de la alianza que Dios establece con la humanidad entera.
Esta claro el papel representativo de Maria en ese acontecimiento. Y es significativo que sea una
mujer quien desempeiie esa mision.

5. En efecto, como nueva hija de Sion, Maria es particularmente idonea para entrar en la alianza
esponsal con Dios. Ella puede ofrecer al Sefior, mas y mejor que cualquier miembro del pueblo
elegido, un verdadero corazén de Esposa.

Con Maria, la hija de Sion ya no es simplemente un sujeto colectivo, sino una persona que
representa a la humanidad y, en el momento de la Anunciacion, responde a la propuesta del amor
divino con su amor esponsal. Ella acoge asi, de modo muy particular, la alegria anunciada por los
oraculos proféticos, una alegria que aqui, en el cumplimiento del plan divino, alcanza su cima.
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D) LLENA DE GRACIA

(19) Maria, la "llena de gracia" Miércoles 8 de mayo de 1996
(Lectura: capitulo 1 del evangelio de san Lucas, versiculos, 26-31)

1. En el relato de la Anunciacién, la primera palabra del saludo del angel Alégrate constituye una
invitacion a la alegria que remite a los oraculos del Antiguo Testamento dirigidos a la Aija de Sion.
Lo hemos puesto de relieve en la catequesis anterior, explicando también los motivos en los que se
funda esa invitacion: la presencia de Dios en medio de su pueblo, la venida del rey mesidnico y la
fecundidad materna. Estos motivos encuentran en Maria su pleno cumplimiento.

El angel Gabriel, dirigiéndose a la Virgen de Nazaret, después del saludo "alégrate", 1a llama "llena
de gracia". Esas palabras del texto griego: "alégrate" y "llena de gracia", tienen entre si una
profunda conexion: Maria es invitada a alegrarse sobre todo porque Dios la ama y la ha colmado de
gracia con vistas a la maternidad divina.

La fe de la Iglesia y la experiencia de los santos ensefian que la gracia es la fuente de alegria y que
la verdadera alegria viene de Dios. En Maria, como en los cristianos, el don divino es causa de un
profundo gozo.

2. "Llena de gracia": esta palabra dirigida a Maria se presenta como una calificacion propia de la
mujer destinada a convertirse en la madre de Jesus. Lo recuerda oportunamente la constitucion
Lumen gentium, cuando afirma: "La Virgen de Nazaret es saludada por el angel de la Anunciacion,
por encargo de Dios, como 'llena de gracia' " (n. 56).

El hecho de que el mensajero celestial la llame asi confiere al saludo angélico un valor més alto: es
manifestacion del misterioso plan salvifico de Dios con relaciéon a Maria. Como escribi en la
enciclica Redemptoris Mater: "La plenitud de gracia indica la dadiva sobrenatural, de la que se
beneficia Maria porque ha sido elegida y destinada a ser Madre de Cristo" (n. 9).

Llena de gracia es el nombre que Maria tiene a los ojos de Dios. En efecto, el angel, segin la
narracion del evangelista san Lucas, lo usa incluso antes de pronunciar el nombre de Maria,
poniendo asi de relieve el aspecto principal que el Sefior ve en la personalidad de la Virgen de
Nazaret.

La expresion "llena de gracia" traduce la palabra griega "kexaritomene", la cual es un participio
pasivo. Asi pues, para expresar con mas exactitud el matiz del término griego, no se deberia decir
simplemente /lena de gracia, sino "hecha llena de gracia" o "colmada de gracia", lo cual indicaria
claramente que se trata de un don hecho por Dios a la Virgen. El término, en la forma de participio
perfecto, expresa la imagen de una gracia perfecta y duradera que implica plenitud. El mismo
verbo, en el significado de "colmar de gracia", es usado en la carta a los Efesios para indicar la
abundancia de gracia que nos concede el Padre en su Hijo amado (cf. Ef 1, 6). Maria la recibe como
primicia de la Redencion (cf. Redemptoris Mater, 10).

3. En el caso de la Virgen, la accion de Dios resulta ciertamente sorprendente. Maria no posee
ningun titulo humano para recibir el anuncio de la venida del Mesias. Ella no es el sumo sacerdote,
representante oficial de la religion judia, y ni siquiera un hombre, sino una joven sin influjo en la
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sociedad de su tiempo. Ademas, es originaria de Nazaret, aldea que nunca cita el Antiguo
Testamento y que no debia gozar de buena fama, como lo dan a entender las palabras de Natanael
que refiere el evangelio de san Juan: ";De Nazaret puede salir algo bueno?" (Jn 1, 46).

El caracter extraordinario y gratuito de la intervencion de Dios resulta ain mas evidente si se
compara con el texto del evangelio de san Lucas que refiere el episodio de Zacarias. Ese pasaje
pone de relieve la condicidon sacerdotal de Zacarias, asi como la ejemplaridad de vida, que hace de
¢l y de su mujer Isabel modelos de los justos del Antiguo Testamento: "Caminaban sin tacha en
todos los mandamientos y preceptos del Sefior" (Lc 1, 6).

En cambio, ni siquiera se alude al origen de Maria. En efecto, la expresion "de la casa de
David" (Lc 1, 27) se refiere solo a José. No se dice nada de la conducta de Maria. Con esa eleccion
literaria, san Lucas destaca que en ella todo deriva de una gracia soberana. Cuanto le ha sido
concedido no proviene de ningin titulo de mérito, sino Unicamente de la libre y gratuita
predileccion divina.

4. Al actuar asi, el evangelista ciertamente no desea poner en duda el excelso valor personal de la
Virgen santa. Mas bien, quiere presentar a Maria como puro fruto de la benevolencia de Dios, quien
tomo de tal manera posesion de ella, que la hizo, como dice el angel, /lena de gracia. Precisamente
la abundancia de gracia funda la riqueza espiritual oculta en Maria.

En el Antiguo Testamento, Yahveh manifiesta la sobreabundancia de su amor de muchas maneras y
en numerosas circunstancias. En Maria, en los albores del Nuevo Testamento, la gratuidad de la
misericordia divina alcanza su grado supremo. En ella la predileccion de Dios, manifestada al
pueblo elegido y en particular a los humildes y a los pobres, llega a su culmen.

La Iglesia, alimentada por la palabra del Sefior y por la experiencia de los santos, exhorta a los
creyentes a dirigir su mirada hacia la Madre del Redentor y a sentirse como ella amados por Dios.
Los invita a imitar su humildad y su pobreza, para que, siguiendo su ejemplo y gracias a su
intercesion, puedan perseverar en la gracia divina que santifica y transforma los corazones.
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(20) La santidad perfecta de Maria Miércoles 15 de mayo de 1996
(Lectura: capitulo 1 de la carta del apostol san Pablo a los Efesios, versiculos 3-5)

1. En Maria, llena de gracia, la Iglesia ha reconocido a la "toda santa, libre de toda mancha de
pecado, (...) enriquecida desde el primer instante de su concepcion con una resplandeciente santidad
del todo singular" (Lumen gentium, 56).

Este reconocimiento requirié un largo itinerario de reflexion doctrinal, que llevd a la proclamacion
solemne del dogma de la Inmaculada Concepcion.

El término "hecha llena de gracia" que el angel aplica a Maria en la Anunciacién se refiere al
excepcional favor divino concedido a la joven de Nazaret con vistas a la maternidad anunciada,
pero indica mas directamente el efecto de la gracia divina en Maria, pues fue colmada, de forma
intima y estable, por la gracia divina y, por tanto, santificada. El calificativo "llena de gracia" tiene
un significado densisimo, que el Espiritu Santo ha impulsado siempre a la Iglesia a profundizar.

2. En la catequesis anterior puse de relieve que en el saludo del angel la expresion llena de gracia
equivale practicamente a un nombre: es el nombre de Maria a los ojos de Dios. Segun la costumbre
semitica, el nombre expresa la realidad de las personas y de las cosas a que se refiere. Por
consiguiente, el titulo /lena de gracia manifiesta la dimension mas profunda de la personalidad de
la joven de Nazaret: de tal manera estaba colmada de gracia y era objeto del favor divino, que podia
ser definida por esta predileccion especial.

El Concilio recuerda que a esa verdad aludian los Padres de la Iglesia cuando llamaban a Maria /a
toda santa, afirmando al mismo tiempo que era "una criatura nueva, creada y formada por el
Espiritu Santo" (Lumen gentium, 56).

La gracia, entendida en su sentido de gracia santificante que lleva a cabo la santidad personal,
realizd en Maria la nueva creacion, haciéndola plenamente conforme al proyecto de Dios.

3. Asi, la reflexion doctrinal ha podido atribuir a Maria una perfeccion de santidad que, para ser
completa, debia abarcar necesariamente el origen de su vida.

A esta pureza original parece que se referia un obispo de Palestina, que vivio entre los afios 550 y
650, Theoteknos de Livias. Presentando a Maria como "santa y toda hermosa", "pura y sin mancha",
alude a su nacimiento con estas palabras: "Nace como los querubines la que estd formada por una

arcilla pura e inmaculada" (Panegirico para la fiesta de la Asuncion, 5-6).

Esta ultima expresion, recordando la creacion del primer hombre, formado por una arcilla no
manchada por el pecado, atribuye al nacimiento de Maria las mismas caracteristicas: también el
origen de la Virgen fue puro e inmaculado, es decir, sin ningun pecado. Ademas, la comparacion
con los querubines reafirma la excelencia de la santidad que caracteriz6 la vida de Maria ya desde el
inicio de su existencia.

La afirmacion de Theoteknos marca una etapa significativa de la reflexion teologica sobre el
misterio de la Madre del Sefior. Los Padres griegos y orientales habian admitido una purificacion
realizada por la gracia en Maria tanto antes de la Encarnacién (san Gregorio Nacianceno, Oratio 38,
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16) como en el momento mismo de la Encarnacion (san Efrén, Javeriano de Gabala y Santiago de
Sarug). Theoteknos de Livias parece exigir para Maria una pureza absoluta ya desde el inicio de su
vida. En efecto, la mujer que estaba destinada a convertirse en Madre del Salvador no podia menos
de tener un origen perfectamente santo, sin mancha alguna.

4. En el siglo VIII, Andrés de Creta es el primer tedlogo que ve en el nacimiento de Maria una
nueva creacion. Argumenta asi: "Hoy la humanidad, en todo el resplandor de su nobleza
inmaculada, recibe su antigua belleza. Las vergiienzas del pecado habian oscurecido el esplendor y
el atractivo de la naturaleza humana; pero cuando nace la Madre del Hermoso por excelencia, esta
naturaleza recupera, en su persona, sus antiguos privilegios, y es formada segiin un modelo perfecto
y realmente digno de Dios. (...) Hoy comienza la reforma de nuestra naturaleza, y el mundo
envejecido, que sufre una transformacion totalmente divina, recibe las primicias de la segunda
creacion" (Sermon I, sobre el nacimiento de Maria).

Mas adelante, usando la imagen de la arcilla primitiva, afirma: "El cuerpo de la Virgen es una tierra
que Dios ha trabajado, las primicias de la masa adamitica divinizada en Cristo, la imagen realmente
semejante a la belleza primitiva, la arcilla modelada por las manos del Artista divino" (Sermon I,
sobre la dormicion de Maria).

La Concepciodn pura e inmaculada de Maria aparece asi como el inicio de la nueva creacion.

Se trata de un privilegio personal concedido a la mujer elegida para ser la Madre de Cristo, que
inaugura el tiempo de la gracia abundante, querido por Dios para la humanidad entera.

Esta doctrina, recogida en el mismo siglo VIII por san Germadn de Constantinopla y por san Juan
Damasceno, ilumina el valor de la santidad original de Maria, presentada como el inicio de la
redencion del mundo.

De este modo, la reflexion eclesial ha recibido y explicitado el sentido auténtico del titulo /lena de
gracia, que el angel atribuye a la Virgen santa. Maria estd llena de gracia santificante, y lo esta
desde el primer momento de su existencia. Esta gracia, segiin la carta a los Efesios (Ef 1, 6), es
otorgada en Cristo a todos los creyentes. La santidad original de Maria constituye el modelo
insuperable del don y de la difusion de la gracia de Cristo en el mundo.
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E) LA INMACULADA CONCEPCION

(21) La Inmaculada Concepcion Miércoles 29 de mayo de 1996

1. En la reflexion doctrinal de la Iglesia de Oriente, la expresion llena de gracia, como hemos visto
en las anteriores catequesis, fue interpretada, ya desde el siglo VI, en el sentido de una santidad
singular que reina en Maria durante toda su existencia. Ella inaugura asi la nueva creacion.

Ademas del relato lucano de la Anunciacion, la Tradicién y el Magisterio han considerado el asi
llamado Protoevangelio (Gn 3, 15) como una fuente escrituristica de la verdad de la Inmaculada
Concepcion de Maria. Ese texto, a partir de la antigua version latina: "Ella te aplastara la cabeza",
ha inspirado muchas representaciones de la Inmaculada que aplasta a la serpiente bajo sus pies.

Ya hemos recordado con anterioridad que esta traduccién no corresponde al texto hebraico, en el
que quien pisa la cabeza de la serpiente no es la mujer, sino su linaje, su descendiente. Ese texto,
por consiguiente, no atribuye a Maria, sino a su Hijo la victoria sobre Satands. Sin embargo, dado
que la concepcion biblica establece una profunda solidaridad entre el progenitor y la descendencia,
es coherente con el sentido original del pasaje la representacion de la Inmaculada que aplasta a la
serpiente, no por virtud propia sino de la gracia del Hijo.

2. En el mismo texto biblico, ademas, se proclama la enemistad entre la mujer y su linaje, por una
parte, y la serpiente y su descendencia, por otra. Se trata de una hostilidad expresamente establecida
por Dios, que cobra un relieve singular si consideramos la cuestion de la santidad personal de la
Virgen. Para ser la enemiga irreconciliable de la serpiente y de su linaje, Maria debia estar exenta de
todo dominio del pecado. Y esto desde el primer momento de su existencia.

A este respecto, la enciclica Fulgens corona, publicada por el Papa Pio XII en 1953 para
conmemorar ¢l centenario de la definicién del dogma de la Inmaculada Concepcion, argumenta asi:
"Si en un momento determinado la santisima Virgen Maria hubiera quedado privada de la gracia
divina, por haber sido contaminada en su concepcion por la mancha hereditaria del pecado, entre
ella y la serpiente no habria ya -al menos durante ese periodo de tiempo, por mas breve que fuera-
la enemistad eterna de la que se habla desde la tradicion primitiva hasta la solemne definicion de la
Inmaculada Concepcidn, sino mas bien cierta servidumbre" (44S 45 [1953], 579).

La absoluta enemistad puesta por Dios entre la mujer y el demonio exige, por tanto, en Maria la
Inmaculada Concepcién, es decir, una ausencia total de pecado, ya desde el inicio de su vida. El
Hijo de Maria obtuvo la victoria definitiva sobre Satands e hizo beneficiaria anticipadamente a su
Madre, preservandola del pecado. Como consecuencia, el Hijo le concedid el poder de resistir al
demonio, realizando asi en el misterio de la Inmaculada Concepcion el més notable efecto de su
obra redentora.

3. El apelativo llena de gracia y el Protoevangelio, al atraer nuestra atencion hacia la santidad
especial de Maria y hacia el hecho de que fue completamente librada del influjo de Satanas, nos
hacen intuir en el privilegio unico concedido a Maria por el Sefor el inicio de un nuevo orden, que
es fruto de la amistad con Dios y que implica, en consecuencia, una enemistad profunda entre la
serpiente y los hombres.

Como testimonio biblico en favor de la Inmaculada Concepcion de Maria, se suele citar también el
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capitulo 12 del Apocalipsis, en el que se habla de la "mujer vestida de sol" (4p 12, 1). La exégesis
actual concuerda en ver en esa mujer a la comunidad del pueblo de Dios, que da a luz con dolor al
Mesias resucitado. Pero, ademas de la interpretacion colectiva, el texto sugiere también una
individual, cuando afirma: "La mujer dio a luz un hijo vardn, el que ha de regir a todas las naciones
con cetro de hierro" (Ap 12, 5). Asi, haciendo referencia al parto, se admite cierta identificacion de
la mujer vestida de sol con Maria, la mujer que dio a luz al Mesias. La mujer-comunidad esta
descrita con los rasgos de la mujer-Madre de Jesus.

Caracterizada por su maternidad, la mujer "esta encinta, y grita con los dolores del parto y con el
tormento de dar a luz" (4p 12, 2). Esta observacion remite a la Madre de Jesus al pie de la cruz (cf.
Jn 19, 25), donde participa, con el alma traspasada por la espada (cf. Lc 2, 35), en los dolores del
parto de la comunidad de los discipulos. A pesar de sus sufrimientos, esta vestida de sol, es decir,
lleva el reflejo del esplendor divino, y aparece como signo grandioso de la relacion esponsal de
Dios con su pueblo.

Estas imagenes, aunque no indican directamente el privilegio de la Inmaculada Concepcion, pueden
interpretarse como expresion de la solicitud amorosa del Padre que llena a Maria con la gracia de
Cristo y el esplendor del Espiritu.

Por ultimo, el Apocalipsis invita a reconocer mas particularmente la dimension eclesial de la
personalidad de Maria: la mujer vestida de sol representa la santidad de la Iglesia, que se realiza
plenamente en la santisima Virgen, en virtud de una gracia singular.

4. A esas afirmaciones escrituristicas, en las que se basan la Tradicion y el Magisterio para
fundamentar la doctrina de la Inmaculada Concepcion, parecerian oponerse los textos biblicos que
afirman la universalidad del pecado.

El Antiguo Testamento habla de un contagio del pecado que afecta a "todo nacido de mujer" (Sal
50, 7; Jb 14, 2). En el Nuevo Testamento, san Pablo declara que, como consecuencia de la culpa de
Adén, "todos pecaron" y que "el delito de uno solo atrajo sobre todos los hombres la
condenacion" (Rm 5, 12. 18). Por consiguiente, como recuerda el Catecismo de la Iglesia catdlica,
el pecado original "afecta a la naturaleza humana", que se encuentra asi "en un estado caido". Por
eso, el pecado se transmite "por propagacion a toda la humanidad, es decir, por la transmision de
una naturaleza humana privada de la santidad y de la justicia originales" (n. 404). San Pablo admite
una excepcion de esa ley universal: Cristo, que "no conocid pecado" (2 Cor 5, 21) y asi pudo hacer
que sobreabundara la gracia "donde abund¢ el pecado" (Rm 5, 20).

Estas afirmaciones no llevan necesariamente a concluir que Maria forma parte de la humanidad
pecadora. El paralelismo que san Pablo establece entre Adan y Cristo se completa con el que
establece entre Eva y Maria: el papel de la mujer, notable en el drama del pecado, lo es también en
la redencién de la humanidad.

San Ireneo presenta a Maria como la nueva Eva que, con su fe y su obediencia, contrapesa la
incredulidad y la desobediencia de Eva. Ese papel en la economia de la salvacion exige la ausencia
de pecado. Era conveniente que, al igual que Cristo, nuevo Adan, también Maria, nueva Eva, no
conociera el pecado y fuera asi mas apta para cooperar en la redencion.

El pecado, que como torrente arrastra a la humanidad, se detiene ante el Redentor y su fiel
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colaboradora. Con una diferencia sustancial: Cristo es totalmente santo en virtud de la gracia que en
su humanidad brota de la persona divina; y Maria es totalmente santa en virtud de la gracia recibida

por los méritos del Salvador.
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(22) Maria Inmaculada, redimida por preservacion Miércoles 5 de junio de 1996
(Lectura: capitulo 5 de la carta del apostol san Pablo a los Romanos, versiculos 15y 17)

1. La doctrina de la santidad perfecta de Maria desde el primer instante de su concepcidon encontrd
cierta resistencia en Occidente, y eso se debio a la consideracion de las afirmaciones de san Pablo
sobre el pecado original y sobre la universalidad del pecado, recogidas y expuestas con especial
vigor por san Agustin.

El gran doctor de la Iglesia se daba cuenta, sin duda, de que la condicién de Maria, madre de un
Hijo completamente santo, exigia una pureza total y una santidad extraordinaria. Por esto, en la
controversia con Pelagio, declaraba que la santidad de Maria constituye un don excepcional de
gracia, y afirmaba a este respecto: "Exceptuando a la santa Virgen Maria, acerca de la cual, por el
honor debido a nuestro Sefior, cuando se trata de pecados, no quiero mover absolutamente ninguna
cuestion, porque sabemos que a ella le fue conferida mas gracia para vencer por todos sus flancos al
pecado, pues merecid concebir y dar a luz al que nos consta que no tuvo pecado alguno" (De natura
et gratia, 42).

San Agustin reafirm6 la santidad perfecta de Maria y la ausencia en ella de todo pecado personal a
causa de la excelsa dignidad de Madre del Sefior. Con todo, no logré entender como la afirmacion
de una ausencia total de pecado en el momento de la concepcion podia conciliarse con la doctrina
de la universalidad del pecado original y de la necesidad de la redencion para todos los
descendientes de Adan. A esa consecuencia llegd, luego, la inteligencia cada vez mas penetrante de
la fe de la Iglesia, aclarando como se beneficio Maria de la gracia redentora de Cristo ya desde su
concepcion.

2. En el siglo IX se introdujo también en Occidente la fiesta de la Concepcion de Maria, primero en
el sur de Italia, en Napoles, y luego en Inglaterra.

Hacia el afio 1128, un monje de Canterbury, Eadmero, escribiendo el primer tratado sobre la
Inmaculada Concepcion, lamentaba que la relativa celebracion liturgica, grata sobre todo a aquellos
"en los que se encontraba una pura sencillez y una devocién mas humilde a Dios" (Tract. de conc.
B.M.V., 1-2), habia sido olvidada o suprimida. Deseando promover la restauracion de la fiesta, el
piadoso monje rechaza la objecion de san Agustin contra el privilegio de la Inmaculada
Concepcion, fundada en la doctrina de la transmision del pecado original en la generacion humana.
Recurre oportunamente a la imagen de la castaia "que es concebida, alimentada y formada bajo las
espinas, pero que a pesar de eso queda al resguardo de sus pinchazos" (ib., 10). Incluso bajo las
espinas de una generacion que de por si deberia transmitir el pecado original -argumenta Eadmero-,
Maria permanecié libre de toda mancha, por voluntad explicita de Dios que "lo pudo,
evidentemente, y lo quiso. Asi pues, si lo quiso, lo hizo" (ib.).

A pesar de Eadmero, los grandes tedlogos del siglo XIII hicieron suyas las dificultades de san
Agustin, argumentando asi: la redencidon obrada por Cristo no seria universal si la condicion de
pecado no fuese comun a todos los seres humanos. Y si Maria no hubiera contraido la culpa
original, no hubiera podido ser rescatada. En efecto, la redencion consiste en librar a quien se
encuentra en estado de pecado.

3. Duns Escoto, siguiendo a algunos tedlogos del siglo XII, brind6 la clave para superar estas
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objeciones contra la doctrina de la Inmaculada Concepcion de Maria. Sostuvo que Cristo, el
mediador perfecto, realiz6 precisamente en Maria el acto de mediacion mas excelso, preservandola
del pecado original.

De ese modo, introdujo en la teologia el concepto de redencion preservadora, segiin la cual Maria
fue redimida de modo ain més admirable: no por liberacion del pecado, sino por preservacion del
pecado.

La intuicidon del beato Juan Duns Escoto, llamado a continuacion el "doctor de la Inmaculada”,
obtuvo, ya desde el inicio del siglo XIV, una buena acogida por parte de los tedlogos, sobre todo
franciscanos. Después de que el Papa Sixto IV aprobara, en 1477, la misa de la Concepcidn, esa
doctrina fue cada vez mas aceptada en las escuelas teologicas.

Ese providencial desarrollo de la liturgia y de la doctrina prepar6d la definicion del privilegio
mariano por parte del Magisterio supremo. Esta tuvo lugar sélo después de muchos siglos, bajo el
impulso de una intuicidon de fe fundamental: la Madre de Cristo debia ser perfectamente santa desde
el origen de su vida.

4. La afirmacion del excepcional privilegio concedido a Maria pone claramente de manifiesto que la
accion redentora de Cristo no soélo libera, sino también preserva del pecado. Esa dimension de
preservacion, que es total en Maria, se halla presente en la intervencion redentora a través de la cual
Cristo, liberando del pecado, da al hombre también la gracia y la fuerza para vencer su influjo en su
existencia.

De ese modo, el dogma de la Inmaculada Concepcién de Maria no ofusca, sino que mas bien
contribuye admirablemente a poner mejor de relieve los efectos de la gracia redentora de Cristo en
la naturaleza humana.

A Maria, primera redimida por Cristo, que tuvo el privilegio de no quedar sometida ni siquiera por
un instante al poder del mal y del pecado, miran los cristianos como al modelo perfecto y a la
imagen de la santidad (cf. Lumen gentium, 65) que estan llamados a alcanzar, con la ayuda de la
gracia del Sefior, en su vida.
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(23) La definiciéon dogmatica del privilegio de la Inmaculada Concepcion Miércoles de 12 de
Junio 1996

(Lectura: capitulo 1 del evangelio de san Lucas, versiculos 46-19)

1. La conviccion de que Maria fue preservada de toda mancha de pecado ya desde su concepcion,
hasta el punto de que ha sido llamada foda santa, se fue imponiendo progresivamente en la liturgia
y en la teologia. Ese desarrollo suscito, al inicio del siglo XIX, un movimiento de peticiones en
favor de una definicion dogmatica del privilegio de la Inmaculada Concepcion.

El Papa Pio IX, hacia la mitad de ese siglo, con el deseo de acoger esa demanda, después de haber
consultado a los tedlogos, pidié a los obispos su opinion acerca de la oportunidad y la posibilidad
de esa definicion, convocando casi un concilio por escrito. El resultado fue significativo: la
inmensa mayoria de los 604 obispos respondid de forma positiva a la pregunta.

Después de una consulta tan amplia, que pone de relieve la preocupacion que tenia mi venerado
predecesor por expresar, en la definicion del dogma, la fe de la Iglesia, se comenzd con el mismo
esmero la redaccion del documento.

La comision especial de tedlogos, creada por Pio IX para la certificacion de la doctrina revelada,
atribuy6 un papel esencial a la praxis eclesial. Y este criterio influyd en la formulacion del dogma,
que otorgd mas importancia a las expresiones de lo que se vivia en la Iglesia, de la fe y del culto del
pueblo cristiano, que a las determinaciones escolasticas.

Finalmente, en el afio 1854, Pio IX, con la bula Ineffabilis, proclamé solemnemente el dogma de la
Inmaculada Concepcion: "...Declaramos, proclamamos y definimos que la doctrina que sostiene que
la santisima Virgen Maria fue preservada inmune de toda mancha de la culpa original en el primer
instante de su concepcion por singular gracia y privilegio de Dios omnipotente, en atencion a los
méritos de Cristo Jesus, Salvador del género humano, esta revelada por Dios y debe ser, por tanto,
firme y constantemente creida por todos los fieles" (DS, 2.803).

2. La proclamacion del dogma de la Inmaculada expresa el dato esencial de fe. El Papa Alejandro
VII, en la bula Sollicitudo del ano 1661, hablaba de preservacion del alma de Maria "en el primer
instante de su creacion e infusion en el cuerpo”" (DS, 2.017). La definicion de Pio IX, por el
contrario, prescinde de todas las explicaciones sobre el modo de infusion del alma en el cuerpo y
atribuye a la persona de Maria, en el primer instante de su concepcion, el ser preservada de toda
mancha de la culpa original.

La inmunidad "de toda mancha de la culpa original" implica como consecuencia positiva la
completa inmunidad de todo pecado, y la proclamacion de la santidad perfecta de Maria, doctrina a
la que la definicién dogmatica da una contribucion fundamental. En efecto, la formulacion negativa
del privilegio mariano, condicionada por las anteriores controversias que se desarrollaron en
Occidente sobre la culpa original, se debe completar siempre con la enunciacién positiva de la
santidad de Maria, subrayada de forma mas explicita en la tradicion oriental.

La definicion de Pio IX se refiere so6lo a la inmunidad del pecado original y no conlleva
explicitamente la inmunidad de la concupiscencia. Con todo, la completa preservacion de Maria de
toda mancha de pecado tiene como consecuencia en ella también la inmunidad de la
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concupiscencia, tendencia desordenada que, segin el concilio de Trento, procede del pecado e
inclina al pecado (DS, 1.515).

3. Esa preservacion del pecado original, concedida "por singular gracia y privilegio de Dios
omnipotente", constituye un favor divino completamente gratuito, que Maria obtuvo ya desde el
primer instante de su existencia.

La definicion dogmatica no afirma que este singular privilegio sea unico, pero lo da a entender. La
afirmaciéon de esa unicidad se encuentra, en cambio, enunciada explicitamente en la enciclica
Fulgens corona, del afio 1953, en la que el Papa Pio XII habla de "privilegio muy singular que
nunca ha sido concedido a otra persona" (A4S 45 [1953] 580), excluyendo asi la posibilidad,
sostenida por alguno, pero con poco fundamento, de atribuirlo también a san José.

La Virgen Madre recibi6 la singular gracia de la Inmaculada Concepcidn "en atencidn a los méritos
de Cristo Jesus, Salvador del género humano", es decir, a su accion redentora universal.

En el texto de la definicion dogmatica no se depara expresamente que Maria fue redimida, pero la
misma bula Ineffabilis afirma en otra parte que "fue rescatada del modo més sublime".

Esta es la verdad extraordinaria: Cristo fue el redentor de su Madre y ejercid en ella su accion
redentora "del modo mas perfecto" (Fulgens corona, AAS 45 [1953] 581), ya desde el primer
instante de su existencia. El Vaticano II proclam6 que la Iglesia "admira y ensalza en Maria el fruto
mas espléndido de la redencion" (Sacrosanctum Concilium, 103).

4. Esa doctrina, proclamada de modo solemne, es calificada expresamente como "doctrina revelada
por Dios". El Papa Pio IX afiade que debe ser "firme y constantemente creida por todos los fieles".
En consecuencia, quien no la hace suya, o conserva una opinidn contraria a ella, "naufraga en la fe"
y "se separa de la unidad cat6lica".

Al proclamar la verdad de ese dogma de la Inmaculada Concepcion, mi venerado predecesor era
consciente de que estaba ejerciendo su poder de ensefianza infalible como Pastor universal de la
Iglesia, que algunos afos después seria solemnemente definido durante el concilio Vaticano 1. Asi
realizaba su magisterio infalible como servicio a la fe del pueblo de Dios; y es significativo que eso
haya sucedido al definir el privilegio de Maria.
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(24) La Virgen Maria santa durante toda la vida Miércoles 19 de junio de 1996
(Lectura: capitulo 11 del evangelio de san Lucas, versiculos 27-28)

1. La definicion del dogma de la Inmaculada Concepcion se refiere de modo directo unicamente al
primer instante de la existencia de Maria, a partir del cual fue "preservada inmune de toda mancha
de la culpa original". El Magisterio pontificio quiso definir asi s6lo la verdad que habia sido objeto
de controversias a lo largo de los siglos: la preservacion del pecado original, sin preocuparse de
definir la santidad permanente de la Virgen Madre del Sefior.

Esa verdad pertenece ya al sentir comun del pueblo cristiano, que sostiene que Maria, libre del
pecado original, fue preservada también de todo pecado actual y la santidad inicial le fue concedida
para que colmara su existencia entera.

2. La Iglesia ha reconocido constantemente que Maria fue santa e inmune de todo pecado o
imperfeccion moral. El concilio de Trento expresa esa conviccion afirmando que nadie "puede en su
vida entera evitar todos los pecados aun los veniales, si no es ello por privilegio especial de Dios,
como de la bienaventurada Virgen lo ensefa la Iglesia" (DS 1.573). También el cristiano
transformado y renovado por la gracia tiene la posibilidad de pecar. En efecto, la gracia no preserva
de todo pecado durante el entero curso de la vida, salvo que, como afirma el concilio de Trento, un
privilegio especial asegure esa inmunidad del pecado. Y eso es lo que acontecié en Maria.

El concilio tridentino no quiso definir este privilegio, pero declard que la Iglesia lo afirma con
vigor: Tenet, es decir, lo mantiene con firmeza. Se trata de una opcion que, lejos de incluir esa
verdad entre las creencias piadosas o las opiniones de devocion confirma su caracter de doctrina
solida, bien presente en la fe del pueblo de Dios. Por lo demas, esa conviccion se funda en la gracia
que el angel atribuye a Maria en el momento de la Anunciacion. Al llamarla "llena de gracia", el
angel reconoce en ella a la mujer dotada de una perfeccion permanente y de una plenitud de
santidad, sin sombra de culpa ni de imperfeccion moral o espiritual.

3. Algunos Padres de la Iglesia de los primeros siglos, al no estar aun convencidos de su santidad
perfecta, atribuyeron a Maria imperfecciones o defectos morales. También algunos autores recientes
han hecho suya esta posicion. Pero los textos evangélicos citados para justificar estas opiniones no
permiten en ningun caso fundar la atribucion de un pecado, ni siquiera una imperfeccion moral, a la
Madre del Redentor.

La respuesta de Jesus a su madre, a la edad de doce afios: ";Por qué me buscabais? ;No sabiais que
yo debia ocuparme de las cosas de mi Padre?" (Lc 2, 49) fue, en ocasiones, interpretada como un
reproche encubierto. Ahora bien, una lectura atenta de ese episodio lleva a comprender que Jesus no
reproch6 a su madre y a José¢ el hecho de que lo estaban buscando, dado que tenian la
responsabilidad de velar por €l.

Al encontrar a Jests después de una ardua busqueda, Maria se limita a preguntarle solamente el
porqué de su conducta: "Hijo, ;por qué nos has hecho esto?" (Lc 2, 48). Y Jesus responde con otro
porqué, sin hacer ningun reproche y refiriéndose al misterio de su filiacion divina.

Ni siquiera las palabras que pronuncié en Cana: ";Qué tengo yo contigo, mujer? Todavia no ha
llegado mi hora" (Jn 2, 4) pueden interpretarse como un reproche. Ante el probable malestar que
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hubiera provocado en los recién casados la falta de vino, Maria se dirige a Jesus con sencillez
confiandole el problema. Jests, a pesar de tener conciencia de que como Mesias sOlo estaba
obligado a cumplir la voluntad del Padre, accede a la solicitud de su madre. Sobre todo, responde a
la fe de la Virgen y de ese modo comienza sus milagros, manifestando su gloria.

4. Algunos han interpretado en sentido negativo la declaracion que hace Jesus cuando, al inicio de
la vida publica, Maria y sus parientes desean verlo. Refiriéndose a la respuesta de Jesus a quien le
dijo: "Tu madre y tus hermanos estan ahi fuera y quieren verte" (Lc 8, 20), el evangelista san Lucas
nos brinda la clave de lectura del relato, que se ha de entender a partir de las disposiciones intimas
de Maria, muy diversas de las de los "hermanos" (cf. Jn 7, 5).

Jests respondié: "Mi madre y mis hermanos son aquellos que oyen la palabra de Dios y la
cumplen" (Lc 8, 21). En efecto, en el relato de la Anunciaciéon san Lucas ha mostrado como Maria
ha sido el modelo de escucha de la palabra de Dios y de docilidad generosa.

Interpretado de acuerdo con esa perspectiva, el episodio constituye un gran elogio de Maria, que
realiz6 perfectamente en su vida el plan divino. Las palabras de Jesus a la vez que se oponen al
intento de los hermanos, exaltan la fidelidad de Maria a la voluntad de Dios y la grandeza de su
maternidad, que vivio6 no solo fisica sino también espiritualmente.

Al hacer esta alabanza indirecta, Jesiis usa un método particular: pone de relieve la nobleza de la
conducta de Maria, a la luz de afirmaciones de alcance mas general, y muestra mejor la solidaridad
y la cercania de la Virgen a la humanidad en el dificil camino de la santidad.

Por ultimo, las palabras "Dichosos més bien los que oyen la palabra de Dios y la guardan" (Lc 11,
28), que pronuncia Jesus para responder a la mujer que declaraba dichosa a su madre, lejos de poner
en duda la perfeccion personal de Maria destacan su cumplimiento fiel de la palabra de Dios: asi las
ha entendido la Iglesia, incluyendo esa expresion en las celebraciones liturgicas en honor de Maria.

El texto evangélico sugiere en efecto que con esta declaracion Jesis quiso revelar que el motivo
mas alto de la dicha de Maria consiste precisamente en la intima unién con Dios y en la adhesion
perfecta a la palabra divina.

5. El privilegio especial que Dios otorgd a la toda santa nos lleva a admirar las maravillas
realizadas por la gracia en su vida. Y nos recuerda también que Maria fue siempre toda del Sefior, y
que ninguna imperfeccion disminuyo la perfecta armonia entre ella y Dios.

Su vida terrena, por tanto, se caracterizo por el desarrollo constante y sublime de la fe, la esperanza

y la caridad. Por ello, Maria es para los creyentes signo luminoso de la Misericordia divina y guia
segura hacia las altas metas de la perfeccion evangélica y la santidad.
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(25) La fe de la Virgen Maria Miércoles 3 de julio de 1996
(Lectura: capitulo 1 del evangelio de san Lucas, versiculos 41-45)

1. En la narracién evangélica de la Visitacion, Isabel, "llena de Espiritu Santo", acogiendo a Maria
en su casa, exclama: "jFeliz la que ha creido que se cumplirian las cosas que le fueron dichas de
parte del Sefor!" (Lc 1, 45). Esta bienaventuranza, la primera que refiere el evangelio de san Lucas,
presenta a Maria como la mujer que con su fe precede a la Iglesia en la realizacion del espiritu de
las bienaventuranzas.

El elogio que Isabel hace de la fe de Maria se refuerza comparandolo con el anuncio del angel a
Zacarias. Una lectura superficial de las dos anunciaciones podria considerar semejantes las
respuestas de Zacarias y de Maria al mensajero divino: ";En qué lo conoceré? Porque yo soy viejo
y mi mujer avanzada en edad", dice Zacarias; y Maria: ";Como sera esto, puesto que no conozco
varon?" (Lc 1, 18. 34). Pero la profunda diferencia entre las disposiciones intimas de los
protagonistas de los dos relatos se manifiesta en las palabras del angel, que reprocha a Zacarias su
incredulidad, mientras que da inmediatamente una respuesta a la pregunta de Maria. A diferencia
del esposo de Isabel, Maria se adhiere plenamente al proyecto divino, sin subordinar su
consentimiento a la concesion de un signo visible.

Al angel que le propone ser madre, Maria le hace presente su propdsito de virginidad. Ella,
creyendo en la posibilidad del cumplimiento del anuncio, interpela al mensajero divino sélo sobre la
modalidad de su realizacion, para corresponder mejor a la voluntad de Dios, a la que quiere
adherirse y entregarse con total disponibilidad. "Busco el modo; no dud6 de la omnipotencia de
Dios", comenta san Agustin (Sermo 291).

2. También el contexto en el que se realizan las dos anunciaciones contribuye a exaltar la excelencia
de la fe de Maria. En la narracién de san Lucas captamos la situacion mas favorable de Zacarias y
lo inadecuado de su respuesta. Recibe el anuncio del angel en el templo de Jerusalén, en el altar
delante del "Santo de los Santos" (cf. Ex 30, 6-8); el angel se dirige a ¢l mientras ofrece el incienso;
por tanto, durante el cumplimiento de su funcion sacerdotal, en un momento importante de su vida;
se le comunica la decision divina durante una vision. Estas circunstancias particulares favorecen
una comprension mas facil de la autenticidad divina del mensaje y son un motivo de aliento para
aceptarlo prontamente.

Por el contrario, el anuncio a Maria tiene lugar en un contexto mas simple y ordinario, sin los
elementos externos de caracter sagrado que estan presentes en el anuncio a Zacarias. San Lucas no
indica el lugar preciso en el que se realiza la anunciacion del nacimiento del Sefor; refiere,
solamente, que Maria se hallaba en Nazaret, aldea poco importante, que no parece predestinada a
ese acontecimiento. Ademads, el evangelista no atribuye especial importancia al momento en que el
angel se presenta, dado que no precisa las circunstancias historicas. En el contacto con el mensajero
celestial, la atencion se centra en el contenido de sus palabras, que exigen a Maria una escucha
intensa y una fe pura.

Esta ultima consideraciéon nos permite apreciar la grandeza de la fe de Maria, sobre todo si la
comparamos con la tendencia a pedir con insistencia, tanto ayer como hoy, signos sensibles para
creer. Al contrario, la aceptacion de la voluntad divina por parte de la Virgen esta motivada solo por
su amor a Dios.
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3. A Maria se le propone que acepte una verdad mucho mas alta que la anunciada a Zacarias.

Este fue invitado a creer en un nacimiento maravilloso que se iba a realizar dentro de una unién
matrimonial estéril, que Dios queria fecundar. Se trata de una intervencion divina analoga a otras
que habian recibido algunas mujeres del Antiguo Testamento: Sara (Gn 17, 15-21; 18, 10-14),
Raquel (Gn 30, 22), la madre de Sanson (Je 13, 1-7) y Ana, la madre de Samuel (1 S 1, 11-20). En
estos episodios se subraya, sobre todo, la gratuidad del don de Dios.

Maria es invitada a creer en una maternidad virginal, de la que el Antiguo Testamento no recuerda
ningun precedente. En realidad, el conocido ordculo de Isaias: "He aqui que una doncella estd
encinta y va a dar a luz un hijo, y le pondréd por nombre Emmanuel" (Is 7, 14), aunque no excluye
esta perspectiva, ha sido interpretado explicitamente en este sentido so6lo después de la venida de
Cristo, y a la luz de la revelacion evangélica.

A Maria se le pide que acepte una verdad jamas enunciada antes. Ella la acoge con sencillez y
audacia. Con la pregunta: ";Como sera esto?", expresa su fe en el poder divino de conciliar la
virginidad con su maternidad unica y excepcional.

Respondiendo: "El Espiritu Santo vendra sobre ti y el poder del Altisimo te cubrird con su
sombra" (Lc 1, 35), el angel da la inefable solucion de Dios a la pregunta formulada por Maria. La
virginidad, que parecia un obstaculo, resulta ser el contexto concreto en que el Espiritu Santo
realizara en ella la concepcion del Hijo de Dios encarnado. La respuesta del angel abre el camino a
la cooperacion de la Virgen con el Espiritu Santo en la generacion de Jesus.

4. En la realizacion del designio divino se da la libre colaboracion de la persona humana.
Maria, creyendo en la palabra del Sefior, coopera en el cumplimiento de la maternidad anunciada.
Los Padres de la Iglesia subrayan a menudo este aspecto de la concepcion virginal de Jesus.

Sobre todo san Agustin, comentando el evangelio de la Anunciacion, afirma: "El dngel anuncia, la
Virgen escucha, cree y concibe" (Sermo 13 in Nat. Dom.). Y anade: "Cree la Virgen en el Cristo que
se le anuncia, y la fe le trae a su seno; desciende la fe a su corazén virginal antes que a sus entraias
la fecundidad maternal" (Sermo 293).

El acto de fe de Maria nos recuerda la fe de Abraham, que al comienzo de la antigua alianza creyo
en Dios, y se convirtid asi en padre de una descendencia numerosa (cf. Gn 15, 6; Redemptoris
Mater, 14). Al comienzo de la nueva alianza también Maria, con su fe, ejerce un influjo decisivo en
la realizacion del misterio de la Encarnacion, inicio y sintesis de toda la mision redentora de Jesus.

La estrecha relacion entre fe y salvacion, que Jests puso de relieve durante su vida publica (cf. Mc

5, 34; 10, 52; etc.), nos ayuda a comprender también el papel fundamental que la fe de Maria ha
desempefiado y sigue desempefiando en la salvacion del género humano.
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F) MARIA VIRGEN

(26) La virginidad de Maria, verdad de fe Mi¢rcoles 10 de julio de 1996
(Lectura: capitulo 1 del evangelio de san Mateo, versiculos 20-23)

1. La Iglesia ha considerado constantemente la virginidad de Maria una verdad de fe, acogiendo y
profundizando el testimonio de los evangelios de san Lucas, san Marcos y, probablemente, también
de san Juan.

En el episodio de la Anunciacion, el evangelista san Lucas llama a Maria "virgen", refiriendo tanto
su intencion de perseverar en la virginidad como el designio divino, que concilia ese propdsito con
su maternidad prodigiosa. La afirmacion de la concepcion virginal, debida a la accion del Espiritu
Santo, excluye cualquier hipotesis de partogénesis natural y rechaza los intentos de explicar la
narracion lucana como explicitacion de un tema judio o como derivacion de una leyenda mitologica
pagana.

La estructura del texto lucano (cf. Lc 1, 26-38; 2, 19. 51), no admite ninguna interpretacion
reductiva. Su coherencia no permite sostener validamente mutilaciones de los términos o de las
expresiones que afirman la concepcidn virginal por obra del Espiritu Santo.

2. El evangelista san Mateo, narrando el anuncio del angel a José, afirma, al igual que san Lucas, la
concepcion por obra "del Espiritu Santo" (M¢ 1, 20), excluyendo las relaciones conyugales.

Ademas, a José se le comunica la generacion virginal de Jests en un segundo momento: no se trata
para ¢l de una invitacion a dar su consentimiento previo a la concepcion del Hijo de Maria, fruto de
la intervencion sobrenatural del Espiritu Santo y de la cooperacion exclusiva de la madre. Sélo se le
invita a aceptar libremente su papel de esposo de la Virgen y su mision paterna con respecto al nifio.

San Mateo presenta el origen virginal de Jesis como cumplimiento de la profecia de Isaias: "Ved
que la virgen concebira y dard a luz un hijo, y le pondran por nombre Emmanuel, que traducido
significa: 'Dios con nosotros' " (Mt 1, 23; cf. Is 7, 14). De ese modo, san Mateo nos lleva a la
conclusion de que la concepcidn virginal fue objeto de reflexion en la primera comunidad cristiana,
que comprendid su conformidad con el designio divino de salvacion y su nexo con la identidad de
Jesus, "Dios con nosotros”.

3. A diferencia de san Lucas y san Mateo, el evangelio de san Marcos no habla de la concepcion y
del nacimiento de Jesus; sin embargo, es digno de notar que san Marcos nunca menciona a Jos¢,
esposo de Maria. La gente de Nazaret llama a Jesus "el hijo de Maria" o, en otro contexto, muchas
veces "el Hijo de Dios" (Mc 3, 11; 5, 7; c¢f. 1, 1. 11; 9, 7; 14, 61-62; 15, 39). Estos datos estan en
armonia con la fe en el misterio de su generacién virginal. Esta verdad, segun un reciente
redescubrimiento exegético, estaria contenida explicitamente también en el versiculo 13 del Prologo
del evangelio de san Juan, que algunas voces antiguas autorizadas (por ejemplo, Ireneo y
Tertuliano) no presentan en la forma plural usual, sino en la singular: "El, que no naci6 de sangre, ni
de deseo de carne, ni de deseo de hombre, sino que nacié de Dios". Esta traduccion en singular
convertiria el Prologo del evangelio de san Juan en uno de los mayores testimonios de la generacion
virginal de Jesus, insertada en el contexto del misterio de la Encarnacion.
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La afirmacion paraddjica de Pablo: "Al llegar la plenitud de los tiempos, envid Dios a su Hijo,
nacido de mujer (...), para que recibiéramos la filiacion adoptiva" (Ga 4, 4-5), abre el camino al
interrogante sobre la personalidad de ese Hijo y, por tanto, sobre su nacimiento virginal.

Este testimonio uniforme de los evangelios confirma que la fe en la concepcion virginal de Jests
estaba enraizada firmemente en diversos ambientes de la Iglesia primitiva. Por eso carecen de todo
fundamento algunas interpretaciones recientes, que no consideran la concepcion virginal en sentido
fisico o biologico, sino tnicamente simbolico o metafoérico: designaria a Jesus como don de Dios a
la humanidad. Lo mismo hay que decir de la opiniéon de otros, segun los cuales el relato de la
concepcion virginal seria, por el contrario, un theologoumenon, es decir, un modo de expresar una
doctrina teoldgica, en este caso la filiacion divina de Jesus, o seria su representacion mitoldgica.

Como hemos visto, los evangelios contienen la afirmacion explicita de una concepcion virginal de
orden bioldgico, por obra del Espiritu Santo, y la Iglesia ha hecho suya esta verdad ya desde las
primeras formulaciones de la fe (cf. Catecismo de la Iglesia catdlica, n. 496).

4. La fe expresada en los evangelios es confirmada, sin interrupciones, en la tradicion posterior. Las
formulas de fe de los primeros autores cristianos postulan la afirmaciéon del nacimiento virginal:
Aristides, Justino, Ireneo y Tertuliano estdn de acuerdo con san Ignacio de Antioquia, que proclama
a Jesus "nacido verdaderamente de una virgen" (Smirn. 1, 2).

Estos autores hablan explicitamente de una generacion virginal de Jesus real e historica, y de
ningiin modo afirman una virginidad solamente moral o un vago don de gracia, que se manifest6 en
el nacimiento del nifio.

Las definiciones solemnes de fe por parte de los concilios ecuménicos y del Magisterio pontificio,
que siguen a las primeras formulas breves de fe, estan en perfecta sintonia con esta verdad. El
concilio de Calcedonia (451), en su profesion de fe, redactada esmeradamente y con contenido
definido de modo infalible, afirma que Cristo "en los ultimos dias, por nosotros y por nuestra
salvacion, (fue) engendrado de Maria Virgen, Madre de Dios, en cuanto a la humanidad" (DS 301).
Del mismo modo, el tercer concilio de Constantinopla (681) proclama que Jesucristo "nacid del
Espiritu Santo y de Maria Virgen, que es propiamente y segun verdad madre de Dios, segun la
humanidad" (DS 555). Otros concilios ecuménicos (Constantinopolitano II, Lateranense IV y
Lugdunense II) declaran a Maria "siempre virgen", subrayando su virginidad perpetua (cf. DS 423,
801 y 852). El concilio Vaticano II ha recogido esas afirmaciones, destacando el hecho de que
Maria, "por su fe y su obediencia, engendré en la tierra al Hijo mismo del Padre, ciertamente sin
conocer varon, cubierta con la sombra del Espiritu Santo" (Lumen gentium, 63).

A las definiciones conciliares hay que afiadir las del Magisterio pontificio, relativas a la Inmaculada
Concepciodn de la "santisima Virgen Maria" (DS 2.803) y a la Asuncién de la "Inmaculada Madre de
Dios, siempre Virgen Maria" (DS 3.903).

5. Aunque las definiciones del Magisterio, con excepcion del concilio de Letran del afo 649,
convocado por el Papa Martin I, no precisan el sentido del apelativo "virgen", se ve claramente que
este término se usa en su sentido habitual: la abstencién voluntaria de los actos sexuales y la
preservacion de la integridad corporal. En todo caso, la integridad fisica se considera esencial para
la verdad de fe de la concepcion virginal de Jesus (cf. Catecismo de la Iglesia catdlica, n. 496).
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La designacion de Maria como "santa, siempre Virgen e Inmaculada", suscita la atencion sobre el
vinculo entre santidad y virginidad. Maria quiso una vida virginal, porque estaba animada por el
deseo de entregar todo su corazén a Dios.

La expresion que se usa en la definicion de la Asuncién, "la Inmaculada Madre de Dios, siempre
Virgen", sugiere también la conexion entre la virginidad y la maternidad de Maria: dos
prerrogativas unidas milagrosamente en la generacion de Jesus, verdadero Dios y verdadero
hombre. Asi, la virginidad de Maria esta intimamente vinculada a su maternidad divina y a su
santidad perfecta.
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(27) El propésito de virginidad Miércoles 24 de julio de 1996
(Lectura: capitulo 7 del libro de Isaias, versiculos 13-15)

1. Al angel, que le anuncia la concepcién y el nacimiento de Jesus, Maria dirige una pregunta:
";Como sera esto, puesto que no conozco varon?" (Lc 1, 34). Esa pregunta resulta, por lo menos,
sorprendente si recordamos los relatos biblicos que refieren el anuncio de un nacimiento
extraordinario a una mujer estéril. En esos casos se trata de mujeres casadas, naturalmente estériles,
a las que Dios ofrece el don del hijo a través de la vida conyugal normal (cf. 7 S 1, 19-20), como
respuesta a oraciones conmovedoras (cf. Gn 15, 2; 30, 22-23; 1 S'1, 10; Lc 1, 13).

Es diversa la situacion en que Maria recibe el anuncio del angel. No es una mujer casada que tenga
problemas de esterilidad; por eleccién voluntaria quiere permanecer virgen. Por consiguiente, su
proposito de virginidad, fruto de amor al Sefior, constituye, al parecer, un obstaculo a la maternidad
anunciada.

A primera vista, las palabras de Maria parecen expresar solamente su estado actual de virginidad:
Maria afirmaria que no "conoce" vardn, es decir, que es virgen. Sin embargo, el contexto en el que
plantea la pregunta ";como serd eso?" y la afirmacion siguiente "no conozco varén" ponen de
relieve tanto la virginidad actual de Maria como su proposito de permanecer virgen. La expresion
que usa, con la forma verbal en presente, deja traslucir la permanencia y la continuidad de su
estado.

2. Maria, al presentar esta dificultad, lejos de oponerse al proyecto divino, manifiesta la intencion
de aceptarlo totalmente. Por lo demas, la joven de Nazaret vivid siempre en plena sintonia con la
voluntad divina y opt6 por una vida virginal con el deseo de agradar al Sefor.

En realidad, su propoésito de virginidad la disponia a acoger la voluntad divina "con todo su yo,
humano, femenino, y en esta respuesta de fe estaban contenidas una cooperacion perfecta con la
gracia de Dios que previene y socorre y una disponibilidad perfecta a la accion del Espiritu
Santo" (Redemptoris Mater, 13).

A algunos, las palabras e intenciones de Maria les parecen inverosimiles, teniendo presente que en
el ambiente judio la virginidad no se consideraba un valor real ni ideal. Los mismos escritos del
Antiguo Testamento lo confirman en varios episodios y expresiones conocidos. El libro de los
Jueces refiere, por ejemplo, que la hija de Jefté, teniendo que afrontar la muerte siendo aun joven
nubil, llora su virginidad, es decir, se lamenta de no haber podido casarse (cf. Jc 11, 38). Ademas,
en virtud del mandato divino "Sed fecundos y multiplicaos" (Gr 1, 28), el matrimonio es
considerado la vocacion natural de la mujer, que conlleva las alegrias y los sufrimientos propios de
la maternidad.

3. Para comprender mejor el contexto en que madura la decision de Maria, es preciso tener presente
que, en el tiempo que precede inmediatamente el inicio de la era cristiana, en algunos ambientes
judios se comienza a manifestar una orientacion positiva hacia la virginidad. Por ejemplo, los
esenios, de los que se han encontrado numerosos e importantes testimonios histéricos en Qumran,
vivian en el celibato o limitaban el uso del matrimonio, a causa de la vida comtn y para buscar una
mayor intimidad con Dios.
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Ademas, en Egipto existia una comunidad de mujeres, que, siguiendo la espiritualidad esenia,
vivian en continencia. Esas mujeres, las Terapeutas, pertenecientes a una secta descrita por Filon de
Alejandria (cf. De vita contemplativa, 21-90), se dedicaban a la contemplacion y buscaban la
sabiduria.

Tal vez Maria no conocié esos grupos religiosos judios que seguian el ideal del celibato y de la
virginidad. Pero el hecho de que Juan Bautista viviera probablemente una vida de celibato, y que la
comunidad de sus discipulos la tuviera en gran estima, podria dar a entender que también el
proposito de virginidad de Maria entraba en ese nuevo contexto cultural y religioso.

4. La extraordinaria historia de la Virgen de Nazaret no debe, sin embargo, hacernos caer en el error
de vincular completamente sus disposiciones intimas a la mentalidad del ambiente, subestimando la
unicidad del misterio acontecido en ella. En particular, no debemos olvidar que Maria habia
recibido, desde el inicio de su vida, una gracia sorprendente, que el angel le reconocié en el
momento de la Anunciacion. Maria, "llena de gracia" (Lc 1, 28), fue enriquecida con una perfeccion
de santidad que, segln la interpretacion de la Iglesia, se remonta al primer instante de su existencia:
el privilegio inico de su Inmaculada Concepcion influyd en todo el desarrollo de la vida espiritual
de la joven de Nazaret.

Asi pues, se debe afirmar que lo que guié a Maria hacia el ideal de la virginidad fue una inspiracion
excepcional del mismo Espiritu Santo que, en el decurso de la historia de la Iglesia, impulsaria a
tantas mujeres a seguir el camino de la consagracion virginal.

La presencia singular de la gracia en la vida de Maria lleva a la conclusion de que la joven tenia un
compromiso de virginidad. Colmada de dones excepcionales del Sefior desde el inicio de su
existencia, esta orientada a una entrega total, en alma y cuerpo, a Dios en el ofrecimiento de su
virginidad.

Ademas, la aspiracion a la vida virginal estaba en armonia con aquella "pobreza" ante Dios, a la que
el Antiguo Testamento atribuye gran valor. Maria, al comprometerse plenamente en este camino,
renuncia también a la maternidad, riqueza personal de la mujer, tan apreciada en Israel. De ese
modo, "ella misma sobresale entre los humildes y los pobres del Senor, que esperan de ¢l con
confianza la salvacién y la acogen" (Lumen gentium, 55). Pero, presentandose como pobre ante
Dios, y buscando una fecundidad solo espiritual, fruto del amor divino, en el momento de la
Anunciaciéon Maria descubre que el Sefior ha transformado su pobreza en riqueza: serd la Madre
virgen del Hijo del Altisimo. Mas tarde descubrira también que su maternidad estd destinada a
extenderse a todos los hombres que el Hijo ha venido a salvar (cf. Catecismo de la Iglesia catdlica,
n. 501).
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(28) La concepcion virginal de Jesus Miércoles 31 de julio de 1996
(Lectura: capitulo 1 del evangelio de san Lucas, versiculos 34-37)

1. Dios ha querido, en su designio salvifico, que el Hijo unigénito naciera de una Virgen. Esta
decision divina implica una profunda relacion entre la virginidad de Maria y la encarnacion del
Verbo. "La mirada de la fe, unida al conjunto de la revelacion, puede descubrir las razones
misteriosas por las que Dios, en su designio salvifico, quiso que su Hijo naciera de una virgen.

Estas razones se refieren tanto a la persona y a la mision redentora de Cristo como a la aceptacion
por Maria de esta mision para con los hombres" (Catecismo de la Iglesia catolica, n. 502).

La concepciodn virginal, excluyendo una paternidad humana, afirma que el unico padre de Jesus es
el Padre celestial, y que en la generacion temporal del Hijo se refleja la generacion eterna: el Padre,
que habia engendrado al Hijo en la eternidad, lo engendra también en el tiempo como hombre.

2. El relato de la Anunciacion pone de relieve el estado de Hijo de Dios, consecuente con la
intervencion divina en la concepcion. "El Espiritu Santo vendra sobre ti y el poder del Altisimo te
cubrira con su sombra; por eso el que ha de nacer serd santo y serd llamado Hijo de Dios" (Lc 1,
35).

Aquel que nace de Maria ya es, en virtud de la generacion eterna, Hijo de Dios; su generacion
virginal, obrada por la intervencion del Altisimo, manifiesta que, también en su humanidad, es el
Hijo de Dios.

La revelacion de la generacidon eterna en la generacion virginal nos la sugieren también las
expresiones contenidas en el Proélogo del evangelio de san Juan, que relacionan la manifestacion de
Dios invisible, por obra del "Hijo Unico, que esta en el seno del Padre" (Jn 1, 18), con su venida en
la carne: "Y la Palabra se hizo carne, y puso su Morada entre nosotros, y hemos contemplado su
gloria, gloria que recibe del Padre como Hijo unico, lleno de gracia y de verdad" (Jn 1, 14).

San Lucas y san Mateo, al narrar la generacion de Jesus, afirman también el papel del Espiritu
Santo. Este no es el padre del nifio: Jesus es hijo unicamente del Padre eterno (cf. Lc 1, 32. 35) que,
por medio del Espiritu, actiia en el mundo y engendra al Verbo en la naturaleza humana.

En efecto, en la Anunciacion el angel llama al Espiritu "poder del Altisimo" (Lc 1, 35), en sintonia
con el Antiguo Testamento, que lo presenta como la energia divina que actlia en la existencia
humana, capacitandola para realizar acciones maravillosas. Este poder, que en la vida trinitaria de
Dios es Amor, manifestdindose en su grado supremo en el misterio de la Encarnacidn, tiene la tarea
de dar el Verbo encarnado a la humanidad.

3. El Espiritu Santo, en particular, es la persona que comunica las riquezas divinas a los hombres y
los hace participar en la vida de Dios. El, que en el misterio trinitario es la unidad del Padre y del
Hijo, obrando la generacion virginal de Jesus, une la humanidad a Dios.

El misterio de la Encarnacion muestra también la incomparable grandeza de la maternidad virginal
de Maria: la concepcion de Jests es fruto de su cooperacion generosa en la accion del Espiritu de
amor, fuente de toda fecundidad.
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En el plan divino de la salvacion, la concepcion virginal es, por tanto, anuncio de la nueva creacion:
por obra del Espiritu Santo, en Maria es engendrado aquel que sera el hombre nuevo. Como afirma
el Catecismo de la Iglesia catdlica: "Jesus fue concebido por obra del Espiritu Santo en el seno de la
Virgen Maria, porque €l es el nuevo Adan que inaugura la nueva creacion" (n. 504).

En el misterio de esta nueva creacion resplandece el papel de la maternidad virginal de Maria.

San Ireneo, llamando a Cristo "primogénito de la Virgen" (Adv. Haer. 3, 16, 4), recuerda que,
después de Jestis, muchos otros nacen de la Virgen, en el sentido de que reciben la vida nueva de
Cristo. "Jesus es el Hijo tnico de Maria. Pero la maternidad espiritual de Maria se extiende a todos
los hombres a los cuales ¢l vino a salvar: "Dio a luz al Hijo, al que Dios constituy6 el mayor de
muchos hermanos" (Rm 8, 29), es decir, de los creyentes, a cuyo nacimiento y educacion colabora
con amor de madre" (Catecismo de la Iglesia catélica, n. 501).

4. La comunicacién de la vida nueva es transmision de la filiacion divina. Podemos recordar aqui la
perspectiva abierta por san Juan en el Prologo de su evangelio: aquel a quien Dios engendrd, da a
los creyentes el poder de hacerse hijos de Dios (cf. Jn 1, 12-13). La generacion virginal permite la
extension de la paternidad divina: a los hombres se les hace hijos adoptivos de Dios en aquel que es
Hijo de la Virgen y del Padre.

Asi pues, la contemplacion del misterio de la generacion virginal nos permite intuir que Dios ha

elegido para su Hijo una Madre virgen, para dar mas ampliamente a la humanidad su amor de
Padre.
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(29) Maria, modelo de virginidad Miércoles 7 de agosto de 1996
(Lectura: Ira. carta de san Pablo a los 3 Corintios, capitulo 7, versiculos 32-35)

1. El proposito de virginidad, que se vislumbra en las palabras de Maria en el momento de la
Anunciacion, ha sido considerado tradicionalmente como el comienzo y el acontecimiento
inspirador de la virginidad cristiana en la Iglesia.

San Agustin no reconoce en ese propdsito el cumplimiento de un precepto divino, sino un voto
emitido libremente. De ese modo se ha podido presentar a Maria como ejemplo a las santas
virgenes en el curso de toda la historia de la Iglesia. Maria "consagré su virginidad a Dios, cuando
aun no sabia lo que debia concebir, para que la imitacion de la vida celestial en el cuerpo terrenal y
mortal se haga por voto, no por precepto, por eleccion de amor, no por necesidad de servicio" (De
Sancta Virg., 1V, 4; PL 40, 398).

El angel no pide a Maria que permanezca virgen; es Maria quien revela libremente su propdsito de
virginidad. En este compromiso se sitiia su eleccion de amor, que la lleva a consagrarse totalmente
al Sefior mediante una vida virginal.

Al subrayar la espontaneidad de la decision de Maria, no debemos olvidar que en el origen de cada
vocacion estd la iniciativa de Dios. La doncella de Nazaret, al orientarse hacia la vida virginal,
respondia a una vocacion interior, es decir, a una inspiracion del Espiritu Santo que la iluminaba
sobre el significado y el valor de la entrega virginal de si misma. Nadie puede acoger este don sin
sentirse llamado y sin recibir del Espiritu Santo la luz y la fuerza necesarias.

2. Aunque san Agustin utilice la palabra voto para mostrar a quienes llama santas virgenes el primer
modelo de su estado de vida, el Evangelio no testimonia que Maria haya formulado expresamente
un voto, que es la forma de consagracion y entrega de la propia vida a Dios, en uso ya desde los
primeros siglos de la Iglesia. El Evangelio nos da a entender que Maria tomo la decision personal
de permanecer virgen, ofreciendo su corazdn al Sefior. Desea ser su esposa fiel, realizando la
vocacion de la "hija de Sion". Sin embargo, con su decision se convierte en el arquetipo de todos los
que en la Iglesia han elegido servir al Sefior con corazén indiviso en la virginidad.

Ni los evangelios, ni otros escritos del Nuevo Testamento, nos informan acerca del momento en el
que Maria tomo la decision de permanecer virgen. Con todo, de la pregunta que hace al angel se
deduce con claridad que, en el momento de la Anunciacion, dicho propdsito era ya muy firme.
Maria no duda en expresar su deseo de conservar la virginidad también en la perspectiva de la
maternidad que se le propone, mostrando que habia madurado largamente su proposito.

En efecto, Maria no eligi6 la virginidad en la perspectiva, imprevisible, de llegar a ser Madre de
Dios, sino que madur6 su eleccion en su conciencia antes del momento de la Anunciacion.

Podemos suponer que esa orientacion siempre estuvo presente en su corazon: la gracia que la
preparaba para la maternidad virginal influy6 ciertamente en todo el desarrollo de su personalidad,
mientras que el Espiritu Santo no dejo de inspirarle, ya desde sus primeros afios, el deseo de la
unién mas completa con Dios.

3. Las maravillas que Dios hace, también hoy, en el corazén y en la vida de tantos muchachos y
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muchachas, las hizo, ante todo, en el alma de Maria. También en nuestro mundo, aunque esté tan
distraido por la fascinacion de una cultura a menudo superficial y consumista, muchos adolescentes
aceptan la invitacion que proviene del ejemplo de Maria y consagran su juventud al Sefior y al
servicio de sus hermanos.

Esta decision, mas que renuncia a valores humanos, es eleccion de valores mas grandes. A este
respecto, mi venerado predecesor Pablo VI, en la exhortacion apostolica Marialis cultus, subrayaba
cOmo quien mira con espiritu abierto el testimonio del Evangelio "se dard cuenta de que la opcion
del estado virginal por parte de Maria (...) no fue un acto de cerrarse a algunos de los valores del
estado matrimonial, sino que constituyd una opcién valiente, llevada a cabo para consagrarse
totalmente al amor de Dios" (n. 37).

En definitiva, la eleccion del estado virginal estd motivada por la plena adhesion a Cristo. Esto es
particularmente evidente en Maria. Aunque antes de la Anunciacion no era consciente de ella, el
Espiritu Santo le inspira su consagracion virginal con vistas a Cristo: permanece virgen para acoger
con todo su ser al Mesias Salvador. La virginidad comenzada en Maria muestra asi su propia
dimension cristocéntrica, esencial también para la virginidad vivida en la Iglesia, que halla en la
Madre de Cristo su modelo sublime. Aunque su virginidad personal, vinculada a la maternidad
divina, es un hecho excepcional, ilumina y da sentido a todo don virginal.

4. jCuantas mujeres jovenes, en la historia de la Iglesia, contemplando la nobleza y la belleza del
corazdn virginal de la Madre del Sefnor, se han sentido alentadas a responder generosamente a la
llamada de Dios, abrazando el ideal de la virginidad! "Precisamente esta virginidad, como he
recordado en la enciclica Redemptoris Mater, siguiendo el ejemplo de la Virgen de Nazaret, es
fuente de una especial fecundidad espiritual: es fuente de la maternidad en el Espiritu Santo" (n.
43).

La vida virginal de Maria suscita en todo el pueblo cristiano la estima por el don de la virginidad y
el deseo de que se multiplique en la Iglesia como signo del primado de Dios sobre toda realidad y
como anticipacion profética de la vida futura. Demos gracias juntos al Sefior por quienes aun hoy
consagran generosamente su vida mediante la virginidad, al servicio del reino de Dios.

Al mismo tiempo, mientras en diversas zonas de antigua evangelizacion el hedonismo y el
consumismo parecen disuadir a los jovenes de abrazar la vida consagrada, es preciso pedir
incesantemente a Dios, por intercesion de Maria, un nuevo florecimiento de vocaciones religiosas.
Asi, el rostro de la Madre de Cristo, reflejado en muchas virgenes que se esfuerzan por seguir al
divino Maestro, seguird siendo para la humanidad el signo de la misericordia y de la ternura
divinas.
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(30) La union virginal de Maria y José Miércoles 21 de agosto de 1996
(Lectura: capitulo 1 del evangelio de san Mateo, versiculos 18-20)

1. El evangelio de Lucas, al presentar a Maria como virgen, afiade que estaba "desposada con un
hombre llamado José, de la casa de David" (Lc 1, 27). Estas informaciones parecen, a primera vista,
contradictorias.

Hay que notar que el término griego utilizado en este pasaje no indica la situacion de una mujer que
ha contraido el matrimonio y por tanto vive en el estado matrimonial, sino la del noviazgo. Pero, a
diferencia de cuanto ocurre en las culturas modernas, en la costumbre judaica antigua la institucion
del noviazgo preveia un contrato y tenia normalmente valor definitivo: efectivamente, introducia a
los novios en el estado matrimonial, si bien el matrimonio se cumplia plenamente cuando el joven
conducia a la muchacha a su casa.

En el momento de la Anunciacidon, Maria se halla, pues, en la situacion de esposa prometida.

Nos podemos preguntar por qué habia aceptado el noviazgo, desde el momento en que tenia el
propdsito de permanecer virgen para siempre. Lucas es consciente de esta dificultad, pero se limita
a registrar la situacion sin aportar explicaciones. El hecho de que el evangelista, aun poniendo de
relieve el propdsito de virginidad de Maria, la presente igualmente como esposa de José constituye
un signo de que ambas noticias son historicamente dignas de crédito.

2. Se puede suponer que entre José y Maria, en el momento de comprometerse, existiese un
entendimiento sobre el proyecto de vida virginal. Por lo demas, el Espiritu Santo, que habia
inspirado en Maria la opcion de la virginidad con miras al misterio de la Encarnacién y queria que
ésta acaeciese en un contexto familiar idéneo para el crecimiento del Nifio, pudo muy bien suscitar
también en José el ideal de la virginidad.

El angel del Sefior, apareciéndosele en suefos, le dice: "José, hijo de David, no temas tomar contigo
a Maria tu mujer porque lo engendrado en ella es del Espiritu Santo" (M¢ 1, 20). De esta forma
recibe la confirmacién de estar llamado a vivir de modo totalmente especial el camino del
matrimonio. A través de la comunioén virginal con la mujer predestinada para dar a luz a Jesus, Dios
lo llama a cooperar en la realizacion de su designio de salvacion.

El tipo de matrimonio hacia el que el Espiritu Santo orienta a Maria y a Jos¢€ es comprensible solo
en el contexto del plan salvifico y en el dmbito de una elevada espiritualidad. La realizacion
concreta del misterio de la Encarnacion exigia un nacimiento virginal que pusiese de relieve la
filiacion divina y, al mismo tiempo, una familia que pudiese asegurar el desarrollo normal de la
personalidad del Nifo.

José y Maria, precisamente en vista de su contribucion al misterio de la Encarnacion del Verbo,
recibieron la gracia de vivir juntos el carisma de la virginidad y el don del matrimonio.

La comuni6n de amor virginal de Maria y José, aun constituyendo un caso especialisimo, vinculado

a la realizacion concreta del misterio de la Encarnacion, sin embargo fue un verdadero matrimonio
(cf. Exhortacion apostolica, Redemptoris custos, 7).
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La dificultad de acercarse al misterio sublime de su comunidn esponsal ha inducido a algunos, ya
desde el siglo II, a atribuir a José una edad avanzada y a considerarlo el custodio de Maria, mas que
su esposo. Es el caso de suponer, en cambio, que no fuese entonces un hombre anciano, sino que su
perfeccion interior, fruto de la gracia, lo llevase a vivir con afecto virginal la relacion esponsal con
Maria.

3. La cooperacion de José en el misterio de la Encarnacion comprende también el ejercicio del
papel paterno respecto de Jesus. Dicha funcién le es reconocida por el angel que, apareciéndosele
en suefios, le invita a poner el nombre al Niflo: "Dard a luz un hijo y tu le pondras por nombre
Jesus, porque €l salvara a su pueblo de sus pecados" (Mt 1, 21).

Aun excluyendo la generacion fisica, la paternidad de José fue una paternidad real, no aparente.
Distinguiendo entre padre y progenitor, una antigua monografia sobre la virginidad de Maria -el De
Margarita (siglo 1V)- afirma que "los compromisos adquiridos por la Virgen y José como esposos
hicieron que ¢l pudiese ser llamado con este nombre (de padre); un padre, sin embargo, que no ha
engendrado". José, pues, ejercid en relacion con Jesus la funcion de padre, gozando de una
autoridad a la que el Redentor libremente se "sometid" (Lc 2, 51), contribuyendo a su educacion y
transmitiéndole el oficio de carpintero.

Los cristianos han reconocido siempre en José a aquel que vivid una comunion intima con Maria y
Jesus, deduciendo que también en la muerte gozd de su presencia consoladora y afectuosa. De esta
constante tradicion cristiana se ha desarrollado en muchos lugares una especial devocion a la santa
Familia y en ella a san José, Custodio del Redentor. El Papa Leon XIII, como es sabido, le
encomendo el patrocinio de toda la Iglesia.

76



LA VIRGEN MARIA - CATEQUESIS SOBRE EL CREDO (V) JMJ

(31) Maria siempre virgen Miércoles 28 de agosto de 1996
(Lectura: capitulo 2 del evangelio de san Lucas, versiculos 4-7)

1. La Iglesia ha manifestado de modo constante su fe en la virginidad perpetua de Maria. Los textos
mas antiguos, cuando se refieren a la concepcion de Jesus, llaman a Maria sencillamente Virgen,
pero dando a entender que consideraban esa cualidad como un hecho permanente, referido a toda su
vida.

Los cristianos de los primeros siglos expresaron esa conviccion de fe mediante el término griego
det—mapOevg "siempre virgen", creado para calificar de modo unico y eficaz la persona de Maria, y
expresar en una sola palabra la fe de la Iglesia en su virginidad perpetua. Lo encontramos ya en el
segundo simbolo de fe de san Epifanio, en el afio 374, con relacion a la Encarnacion: el Hijo de
Dios "se encarnd, es decir, fue engendrado de modo perfecto por santa Maria, la siempre virgen, por
obra del Espiritu Santo" (4ncoratus, 119, 5: DS 44).

La expresion siempre virgen fue recogida por el segundo concilio de Constantinopla, que afirmo: el
Verbo de Dios "se encarnd de la santa gloriosa Madre de Dios y siempre Virgen Maria, y nacié de
ella" (DS 422). Esta doctrina fue confirmada por otros dos concilios ecuménicos, el cuarto de
Letran, afio 1215 (DS 801), y el segundo de Lyon, afio 1274 (DS 852), y por el texto de la definicion
del dogma de la Asuncién, afio 1950 (DS 3.903), en el que la virginidad perpetua de Maria es
aducida entre los motivos de su elevacion en cuerpo y alma a la gloria celeste.

2. Usando una formula sintética, la tradicion de la Iglesia ha presentado a Maria como "virgen antes
del parto, durante el parto y después del parto", afirmando, mediante la mencién de estos tres
momentos, que no dejo nunca de ser virgen.

De las tres, la afirmacion de la virginidad antes del parto es, sin duda, la méas importante, ya que se
refiere a la concepcion de Jesus y toca directamente el misterio mismo de la Encarnacion. Esta
verdad ha estado presente desde el principio y de forma constante en la fe de la Iglesia.

La virginidad durante el parto y después del parto, aunque se halla contenida implicitamente en el
titulo de virgen atribuido a Maria ya en los origenes de la Iglesia, se convierte en objeto de
profundizacion doctrinal cuando algunos comienzan explicitamente a ponerla en duda. El Papa
Hormisdas precisa que "el Hijo de Dios se hizo Hijo del hombre y naci6 en el tiempo como hombre,
abriendo al nacer el seno de su madre (cf. Lc 2, 23) y, por el poder de Dios, sin romper la virginidad
de su madre" (DS 368). Esta doctrina fue confirmada por el concilio Vaticano II, en el que se afirma
que el Hijo primogénito de Maria "no menoscabd su integridad virginal, sino que Ila
santificd" (Lumen gentium, 57). Por lo que se refiere a la virginidad después del parto, es preciso
destacar ante todo que no hay motivos para pensar que la voluntad de permanecer virgen,
manifestada por Maria en el momento de la Anunciaciéon (cf. Lc 1, 34), haya cambiado
posteriormente. Ademas, el sentido inmediato de las palabras: "Mujer, ahi tienes a tu hijo", "ahi
tienes a tu madre" (Jn 19, 26-27), que Jesus dirige desde la cruz a Maria y al discipulo predilecto,
hace suponer una situacion que excluye la presencia de otros hijos nacidos de Maria.

Los que niegan la virginidad después del parto han pensado encontrar un argumento probatorio en
el término "primogénito", que el evangelio atribuye a Jesus (cf. Lc 2, 7), como si esa expresion
diera a entender que Maria engendr6 otros hijos después de Jesus. Pero la palabra "primogénito"
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significa literalmente "hijo no precedido por otro" y, de por si, prescinde de la existencia de otros
hijos. Ademas, el evangelista subraya esta caracteristica del Niflo, pues con el nacimiento del
primogénito estaban vinculadas algunas prescripciones de la ley judaica, independientemente del
hecho de que la madre hubiera dado a luz otros hijos. A cada hijo unico se aplicaban, por
consiguiente, esas prescripciones por ser "el primogénito" (cf. Lc 2, 23).

3. Segun algunos, contra la virginidad de Maria después del parto estarian aquellos textos
evangélicos que recuerdan la existencia de cuatro "hermanos de Jesus": Santiago, José, Simon y
Judas (cf. Mt 13, 55-56; Mc 6, 3), y de varias hermanas.

Conviene recordar que, tanto en la lengua hebrea como en la aramea, no existe un término
particular para expresar la palabra primo y que, por consiguiente, los términos hermano y hermana
tenian un significado muy amplio, que abarcaba varios grados de parentesco. En realidad, con el
término hermanos de Jesus se indican los hijos de una Maria discipula de Cristo (cf. Mt 27, 56), que
es designada de modo significativo como "la otra Maria" (Mt 28, 1). Se trata de parientes proximos
de Jesus, segun una expresion frecuente en el Antiguo Testamento (cf. Catecismo de la Iglesia
catolica, n. 500).

Asi pues, Maria santisima es la siempre Virgen. Esta prerrogativa suya es consecuencia de la
maternidad divina, que la consagré totalmente a la mision redentora de Cristo.
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G) ESCLAVA DEL SENOR
(32) La esclava obediente del Sefior Miércoles 4 de septiembre de 1996
(Lectura: capitulo 1 del evangelio de san Lucas, versiculos 39-42)

1. Las palabras de Maria en la Anunciacion: "He aqui la esclava del Sefior; hagase en mi segliin tu
palabra" (Lc 1, 38) ponen de manifiesto una actitud caracteristica de la religiosidad hebrea. Moisés,
al comienzo de la antigua alianza, como respuesta a la llamada del Sefior, se habia declarado su
siervo (cf. Ex 4, 10; 14, 31). Al llegar la nueva alianza, también Maria responde a Dios con un acto
de libre sumision y de consciente abandono a su voluntad, manifestando plena disponibilidad a ser
"la esclava del Senior".

La expresion "siervo" de Dios se aplica en el Antiguo Testamento a todos los que son llamados a
ejercer una mision en favor del pueblo elegido: Abraham (Gn 26, 24), Isaac (Gn 24, 14) Jacob (Ex
32, 13; Ez 37, 25), Josué (Jos 24, 29), David (2 Sm 7, 8) etc. Son siervos también los profetas y los
sacerdotes, a quienes se encomienda la mision de formar al pueblo para el servicio fiel del Senor. El
libro del profeta Isaias exalta en la docilidad del "Siervo sufriente" un modelo de fidelidad a Dios
con la esperanza de rescate por los pecados del pueblo (cf. Is 42-53). También algunas mujeres
brindan ejemplos de fidelidad, como la reina Ester, que, antes de interceder por la salvacion de los
hebreos, dirige una oracion a Dios, llamandose varias veces "tu sierva" (Est 4, 17).

2. Maria, la "llena de gracia", al proclamarse "esclava del Sefior", desea comprometerse a realizar
personalmente de modo perfecto el servicio que Dios espera de todo su pueblo. Las palabras: "He
aqui la esclava del Sefior" anuncian a Aquel que dird de si mismo: "El Hijo del hombre no ha
venido a ser servido, sino a servir y a dar su vida como rescate por muchos" (Mc 10, 45; cf. Mt 20,
28). Asi, el Espiritu Santo realiza entre la Madre y el Hijo una armonia de disposiciones intimas,
que permitira a Maria asumir plenamente su funcidn materna con respecto a Jesus, acompanandolo
en su mision de Siervo.

En la vida de Jesus, la voluntad de servir es constante y sorprendente. En efecto, como Hijo de
Dios, hubiera podido con razén hacer que le sirvieran. Al atribuirse el titulo de "Hijo del hombre", a
propdsito del cual el libro de Daniel afirma: "Todos los pueblos, naciones y lenguas le serviran" (Dn
7, 14), hubiera podido exigir el dominio sobre los demas. Por el contrario, al rechazar la mentalidad
de su tiempo manifestada mediante la aspiracion de los discipulos a ocupar los primeros lugares (cf.
Mc 9, 34) y mediante la protesta de Pedro durante el lavatorio de los pies (cf. Jn 13, 6), Jesis no
quiere ser servido, sino que desea servir hasta el punto de entregar totalmente su vida en la obra de
la redencion.

3. También Maria, aun teniendo conciencia de la altisima dignidad que se le habia concedido, ante
el anuncio del angel se declara de forma espontanea "esclava del Sefior". En este compromiso de
servicio ella incluye también su proposito de servir al prdjimo, como lo demuestra la relacion que
guardan el episodio de la Anunciacion y el de la Visitacion: cuando el angel le informa de que
Isabel espera el nacimiento de un hijo, Maria se pone en camino y "de prisa" (Lc 1, 39) acude a
Galilea para ayudar a su prima en los preparativos del nacimiento del nifio, con plena
disponibilidad. Asi brinda a los cristianos de todos los tiempos un modelo sublime de servicio.

Las palabras "Hagase en mi seguin tu palabra" (Lc 1, 38), manifiestan en Maria, que se declara
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esclava del Sefior, una obediencia total a la voluntad de Dios. El optativo "hagase" (génoito), que
usa san Lucas, no s6lo expresa aceptacion, sino también acogida convencida del proyecto divino,
hecho propio con el compromiso de todos sus recursos personales.

4. Maria, acogiendo plenamente la voluntad divina, anticipa y hace suya la actitud de Cristo que,
segun la carta a los Hebreos, al entrar en el mundo, dice: "Sacrificio y oblacion no quisiste; pero me
has formado un cuerpo (...). Entonces dije: jHe aqui que vengo (...) a hacer, oh Dios, tu
voluntad!" (Hb 10, 5-7; Sal 40, 7-9).

Ademas, la docilidad de Maria anuncia y prefigura la que manifestara Jesus durante su vida publica
hasta el Calvario. Cristo dird: "Mi alimento es hacer la voluntad del que me ha enviado y llevar a
cabo su obra" (Jn 4, 34). En esta misma linea, Maria hace de la voluntad del Padre el principio
inspirador de toda su vida, buscando en ella la fuerza necesaria para el cumplimiento de la mision
que se le confio.

Aunque en el momento de la Anunciacion Maria no conoce aun el sacrificio que caracterizara la
mision de Cristo, la profecia de Simeodn le hard vislumbrar el tragico destino de su Hijo (cf. Lc 2,
34-35). La Virgen se asociara a ¢l con intima participacion. Con su obediencia plena a la voluntad
de Dios, Maria esta dispuesta a vivir todo lo que el amor divino tiene previsto para su vida, hasta la
"espada" que atravesara su alma.
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(33) Maria, nueva Eva Miércoles 18 de septiembre de 1996
(Lectura: capitulo 1 del evangelio de san Lucas, versiculos 35-38)

1. El concilio Vaticano II, comentando el episodio de la Anunciacidn, subraya de modo especial el
valor del consentimiento de Maria a las palabras del mensajero divino. A diferencia de cuanto
sucede en otras narraciones biblicas semejantes, el angel lo espera expresamente: "El Padre de las
misericordias quiso que el consentimiento de la que estaba predestinada a ser la Madre precediera a
la Encarnacién para que, asi como una mujer contribuyé a la muerte, asi también otra mujer
contribuyera a la vida" (Lumen gentium, 56).

La Lumen gentium recuerda el contraste entre el modo de actuar de Eva y el de Maria, que san
Ireneo ilustra asi: "De la misma manera que aquella, es decir, Eva, habia sido seducida por el
discurso de un angel, hasta el punto de alejarse de Dios desobedeciendo a su palabra, asi ésta, es
decir, Maria, recibi6 la buena nueva por el discurso de un angel, para llevar en su seno a Dios,
obedeciendo a su palabra; y como aquélla habia sido seducida para desobedecer a Dios, ésta se dejo
convencer a obedecer a Dios; por ello, la Virgen Maria se convirtié en abogada de la virgen Eva. Y
de la misma forma que el género humano habia quedado sujeto a la muerte a causa de una virgen,
fue librado de ella por una Virgen; asi la desobediencia de una virgen fue contrarrestada por la
obediencia de una Virgen..." (Adv. Haer., 5, 19, 1).

2. Al pronunciar su "si" total al proyecto divino, Maria es plenamente libre ante Dios. Al mismo
tiempo, se siente personalmente responsable ante la humanidad, cuyo futuro esta vinculado a su
respuesta.

Dios pone el destino de todos en las manos de una joven. El "si" de Maria es la premisa para que se
realice el designio que Dios, en su amor, traz6 para la salvacion del mundo.

El Catecismo de la Iglesia catolica resume de modo sintético y eficaz el valor decisivo para toda la
humanidad del consentimiento libre de Maria al plan divino de la salvacion: "La Virgen Maria
colabord por su fe y obediencia libres a la salvacion de los hombres. Ella pronuncié su "fiat"
"ocupando el lugar de toda la naturaleza humana". Por su obediencia, ella se convirtioé en la nueva
Eva, madre de los vivientes" (n. 511).

3. Asi pues, Maria, con su modo de actuar, nos recuerda la grave responsabilidad que cada uno tiene
de acoger el plan divino sobre la propia vida. Obedeciendo sin reservas a la voluntad salvifica de
Dios que se le manifest6 a través de las palabras del angel, se presenta como modelo para aquellos a
quienes el Senor proclama bienaventurados, porque "oyen la palabra de Dios y la guardan" (Lc 11,
28). Jesus, respondiendo a la mujer que, en medio de la multitud, proclama bienaventurada a su
madre, muestra la verdadera razon de ser de la bienaventuranza de Maria: su adhesion a la voluntad
de Dios, que la llevo a aceptar la maternidad divina.

En la enciclica Redemptoris Mater puse de relieve que la nueva maternidad espiritual, de la que
habla Jesus, se refiere ante todo precisamente a ella. En efecto, ";no es tal vez Maria la primera
entre 'aquellos que escuchan la palabra de Dios y la cumplen'? Y por consiguiente, ;jno se refiere
sobre todo a ella aquella bendicidon pronunciada por Jesus en respuesta a las palabras de la mujer
anonima?" (n. 20). Asi, en cierto sentido, a Maria se la proclama la primera discipula de su Hijo (cf.
ib.) y, con su ejemplo, invita a todos los creyentes a responder generosamente a la gracia del Sefior.
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4. El concilio Vaticano II destaca la entrega total de Maria a la persona y a la obra de Cristo: "Se
entregd totalmente a si misma, como esclava del Sefor, a la persona y a la obra de su Hijo. Con él y
en dependencia de ¢él, se puso, por la gracia de Dios todopoderoso, al servicio del misterio de la
redencion" (Lumen gentium, 56).

Para Maria, la entrega a la persona y a la obra de Jesus significa la union intima con su Hijo, el
compromiso materno de cuidar de su crecimiento humano y la cooperacion en su obra de salvacion.

Maria realiza este ultimo aspecto de su entrega a Jesis en dependencia de ¢l, es decir, en una
condicién de subordinacion, que es fruto de la gracia. Pero se trata de una verdadera cooperacion,
porque se realiza con ¢l e implica, a partir de la anunciacidon, una participacion activa en la obra
redentora. "Con razon, pues, afirma el concilio Vaticano II, creen los santos Padres que Dios no
utiliz6 a Maria como un instrumento puramente pasivo, sino que ella colabor6 por su fe y
obediencia libres a la salvacion de los hombres. Ella, en efecto, como dice san Ireneo, 'por su
obediencia fue causa de la salvacion propia y de la de todo el género humano' (4dv. Haer., 3, 22,

4)" (ib.)
Maria, asociada a la victoria de Cristo sobre el pecado de nuestros primeros padres, aparece como la

verdadera "madre de los vivientes" (ib.). Su maternidad, aceptada libremente por obediencia al
designio divino, se convierte en fuente de vida para la humanidad entera.
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SECCION II: MARIA EN LA VIDA DE JESUS
A) EN LA INFANCIA DE JESUS

(34) En el misterio de la Visitacion el preludio de la mision del Salvador Miércoles 2 de octubre
de 1996

(Lectura: capitulo 1 del evangelio de san Lucas, versiculos 44-45)

1. En el relato de la Visitacion, san Lucas muestra como la gracia de la Encarnacion, después de
haber inundado a Maria, lleva salvacion y alegria a la casa de Isabel. El Salvador de los hombres,
oculto en el seno de su Madre, derrama el Espiritu Santo, manifestindose ya desde el comienzo de
su venida al mundo.

El evangelista, describiendo la salida de Maria hacia Judea, usa el verbo anistemi, que significa
levantarse, ponerse en movimiento. Considerando que este verbo se usa en los evangelios pare
indicar la resurreccion de Jesus (cf. Mc 8, 31; 9, 9. 31; Lc 24, 7. 46) o acciones materiales que
comportan un impulso espiritual (cf. Lc 5, 27-28; 15, 18. 20), podemos suponer que Lucas, con esta
expresion, quiere subrayar el impulso vigoroso que lleva a Maria, bajo la inspiracion del Espiritu
Santo, a dar al mundo el Salvador.

El texto evangélico refiere, ademas, que Maria realice el viaje "con prontitud" (Lc 1, 39).

También la expresion "a la region montafiosa" (Lc 1, 39), en el contexto lucano, es mucho mas que
una simple indicacion topografica, pues permite pensar en el mensajero de la buena nueva descrito
en el libro de Isaias: "jQué hermosos son sobre los montes los pies del mensajero que anuncia la
paz, que trae buenas nuevas, que anuncia salvacion, que dice a Sion: 'Ya reina tu Dios'!" (Is 52, 7).

Asi como manifiesta san Pablo, que reconoce el cumplimiento de este texto profético en la
predicacion del Evangelio (cf. Rom 10, 15), asi también san Lucas parece invitar a ver en Maria a la
primera evangelista, que difunde la buena nueva, comenzando los viajes misioneros del Hijo
divino.

La direccion del viaje de la Virgen santisima es particularmente significativa: sera de Galilea a
Judea, como el camino misionero de Jesus (cf. Lc 9, 51).

En efecto, con su visita a Isabel, Maria realiza el preludio de la mision de Jesus y, colaborando ya
desde el comienzo de su maternidad en la obra redentora del Hijo, se transforma en el modelo de
quienes en la Iglesia se ponen en camino para llevar la luz y la alegria de Cristo a los hombres de
todos los lugares y de todos los tiempos.

El encuentro con Isabel presenta rasgos de un gozoso acontecimiento salvifico, que supera el
sentimiento espontaneo de la simpatia familiar. Mientras la turbacion por la incredulidad parece
reflejarse en el mutismo de Zacarias, Maria irrumpe con la alegria de su fe pronta y disponible:
"Entr6 en casa de Zacarias y saludo a Isabel" (Lc 1, 40).

San Lucas refiere que "cuando oyo Isabel el saludo de Maria, salté de gozo el nifio en su seno" (Lc
1, 41). El saludo de Maria suscita en el hijo de Isabel un salto de gozo: la entrada de Jesus en la casa
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de Isabel, gracias a su Madre, transmite al profeta que nacerd la alegria que el Antiguo Testamento
anuncia como signo de la presencia del Mesias.

Ante el saludo de Maria, también Isabel sinti¢ la alegria mesidnica y "quedo llena de Espiritu Santo;
y exclamando con gran voz, dijo: 'Bendita tu entre las mujeres y bendito el fruto de tu seno' " (Lc 1,
41-42).

En virtud de una iluminacién superior, comprende la grandeza de Maria que, mas que Yael y Judit,
quienes la prefiguraron en el Antiguo Testamento, es bendita entre las mujeres por el fruto de su
seno, Jesus, el Mesias.

La exclamacion de Isabel "con gran voz" manifiesta un verdadero entusiasmo religioso, que la

b
plegaria del Avemaria sigue haciendo resonar en los labios de los creyentes, como cantico de
alabanza de la Iglesia por las maravillas que hizo el Poderoso en la Madre de su Hijo.

Isabel, proclamandola "bendita entre las mujeres" indica la razon de la bienaventuranza de Maria en
su fe: "jFeliz la que ha creido que se cumplirian las cosas que le fueron dichas de parte del
Senor!" (Lc 1, 45). La grandeza y la alegria de Maria tienen origen en el hecho de que ella es la que
cree.

Ante la excelencia de Maria, Isabel comprende también qué honor constituye pare ella su visita:
";De donde a mi que la madre de mi Sefior venga a mi?" (Lc 1, 43). Con la expresion "mi Sefior",
Isabel reconoce la dignidad real, mas aun, mesianica, del Hijo de Maria. En efecto, en el Antiguo
Testamento esta expresion se usaba pare dirigirse al rey (cf. / R 1, 13, 20, 21, etc.) y hablar del rey-
mesias (Sal/ 110, 1). El angel habia dicho de Jesus: "El Sefior Dios le dara el trono de David, su
padre" (Lc 1, 32). Isabel, "llena de Espiritu Santo", tiene la misma intuicion. Mas tarde, la
glorificacion pascual de Cristo revelard en qué sentido hay que entender este titulo, es decir, en un
sentido trascendente (cf. Jn 20, 28; Hch 2, 34-36).

Isabel, con su exclamacion llena de admiracion, nos invita a apreciar todo lo que la presencia de la
Virgen trae como don a la vida de cada creyente.

En la Visitacion, la Virgen lleva a la madre del Bautista el Cristo, que derrama el Espiritu Santo. Las
mismas palabras de Isabel expresan bien este papel de mediadora: "Porque, apenas llegd a mis
oidos la voz de tu saludo salt6 de gozo el nifio en mi seno" (Lc 1, 44). La intervencion de Maria
produce, junto con el don del Espiritu Santo, como un preludio de Pentecostés, confirmando una
cooperacion que, habiendo empezado con la Encarnacion, esta destinada a manifestarse en toda la
obra de la salvacion divina.
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(35) En el Magnificat Maria celebra la obra admirable de Dios Miércoles de 6 de noviembre
1996

(Lectura: capitulo 1 del evangelio de san Lucas, versiculos 46-48)

1. Maria, inspirandose en la tradicion del Antiguo Testamento, celebra con el cantico del Magnificat
las maravillas que Dios realiz6 en ella. Ese cantico es la respuesta de la Virgen al misterio de la
Anunciacion: el angel la habia invitado a alegrarse; ahora Maria expresa el jubilo de su espiritu en
Dios, su salvador. Su alegria nace de haber experimentado personalmente la mirada benévola que
Dios le dirigi6 a ella, criatura pobre y sin influjo en la historia.

Con la expresion Magnificat, version latina de una palabra griega que tenia el mismo significado, se
celebra la grandeza de Dios, que con el anuncio del angel revela su omnipotencia, superando las
expectativas y las esperanzas del pueblo de la alianza e incluso los mas nobles deseos del alma
humana.

Frente al Sefior, potente y misericordioso, Maria manifiesta el sentimiento de su pequefiez:
"Proclama mi alma la grandeza del Sefior; se alegra mi espiritu en Dios, mi salvador, porque ha
mirado la humillacién de su esclava" (Lc 1, 46-48). Probablemente, el término griego tomeivmog
esta tomado del céantico de Ana, la madre de Samuel. Con ¢l se sefialan la "humillacion" y la
"miseria" de una mujer estéril (cf. / S 1, 11), que encomienda su pena al Sefior. Con una expresion
semejante, Maria presenta su situacion de pobreza y la conciencia de su pequeiiez ante Dios que,
con decision gratuita, puso su mirada en ella, joven humilde de Nazaret, llamandola a convertirse en
la madre del Mesias.

2. Las palabras "desde ahora me felicitaran todas las generaciones" (Lc 1, 48) toman como punto de
partida la felicitacion de Isabel, que fue la primera en proclamar a Maria "dichosa" (Lc 1, 45). El
cantico, con cierta audacia, predice que esa proclamacion se ira extendiendo y ampliando con un
dinamismo incontenible. Al mismo tiempo, testimonia la veneracién especial que la comunidad
cristiana ha sentido hacia la Madre de Jests desde el siglo 1. E1 Magnificat constituye la primicia de
las diversas expresiones de culto, transmitidas de generacion en generacion, con las que la Iglesia
manifiesta su amor a la Virgen de Nazaret.

3. "El Poderoso ha hecho obras grandes por mi; su nombre es santo y su misericordia llega a sus
fieles de generacion en generacion" (Lc 1, 49-50).

(Que son esas "obras grandes" realizadas en Maria por el Poderoso? La expresion aparece en el
Antiguo Testamento para indicar la liberacion del pueblo de Israel de Egipto o de Babilonia. En el
Magnificat se refiere al acontecimiento misterioso de la concepcion virginal de Jesus, acaecido en
Nazaret después del anuncio del angel.

En el Magnificat, cantico verdaderamente teoldgico porque revela la experiencia del rostro de Dios
hecha por Maria, Dios no s6lo es el Poderoso, pare el que nada es imposible, como habia declarado
Gabriel (cf. Lc 1, 37), sino también el Misericordioso, capaz de ternura y fidelidad para con todo ser
humano.

4. "El hace proezas con su brazo; dispersa a los soberbios de corazén; derriba del trono a los
poderosos y enaltece a los humildes; a los hambrientos los colma de bienes y a los ricos los despide

85



LA VIRGEN MARIA - CATEQUESIS SOBRE EL CREDO (V) JMJ

vacios" (Lc 1, 51-53).

Con su lectura sapiencial de la historia, Maria nos lleva a descubrir los criterios de la misteriosa
accion de Dios. El Sefior, trastrocando los juicios del mundo, viene en auxilio de los pobres y los
pequetios, en perjuicio de los ricos y los poderosos, y, de modo sorprendente, colma de bienes a los
humildes, que le encomiendan su existencia (cf. Redemptoris Mater, 37).

Estas palabras del cantico, a la vez que nos muestran en Maria un modelo concreto y sublime, nos
ayudan a comprender que lo que atrae la benevolencia de Dios es sobre todo la humildad del
corazon.

5. Por ultimo, el céantico exalta el cumplimiento de las promesas y la fidelidad de Dios hacia el
pueblo elegido: "Auxilia a Israel, su siervo, acorddndose de la misericordia, como lo habia
prometido a nuestros padres, en favor de Abraham y su descendencia por siempre" (Lc 1, 54-55).

Maria, colmada de dones divinos, no se detiene a contemplar solamente su caso personal, sino que
comprende que esos dones son una manifestacion de la misericordia de Dios hacia todo su pueblo.
En ella Dios cumple sus promesas con una fidelidad y generosidad sobreabundantes.

El Magnificat, inspirado en el Antiguo Testamento y en la espiritualidad de la hija de Sion, supera
los textos proféticos que estdn en su origen, revelando en la "llena de gracia" el inicio de una
intervencion divina que va mas alla de las esperanzas mesianicas de Israel: el misterio santo de la
Encarnacion del Verbo.
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(36) Maria en el nacimiento de Jestus Miércoles 20 de noviembre de 1996
(Lectura: capitulo 2 del evangelio de san Lucas, versiculos 6-7)

1. En la narracion del nacimiento de Jesus, el evangelista Lucas refiere algunos datos que ayudan a
comprender mejor el significado de ese acontecimiento.

Ante todo, recuerda el censo ordenado por César Augusto, que obliga a José, "de la casa y familia
de David", y a Maria, su esposa, a dirigirse "a la ciudad de David, que se llama Belén" (Lc 2, 4).

Al informarnos acerca de las circunstancias en que se realizan el viaje y el parto, el evangelista nos
presenta una situacion de austeridad y de pobreza, que permite vislumbrar algunas caracteristicas
fundamentales del reino mesidnico: un reino sin honores ni poderes terrenos, que pertenece a Aquel
que, en su vida publica, dird de si mismo: "El Hijo del hombre no tiene donde reclinar la
cabeza" (Lc 9, 58).

2. El relato de san Lucas presenta algunas anotaciones, aparentemente poco importantes, con el fin
de estimular al lector a una mayor comprension del misterio de la Navidad y de los sentimientos de
la Virgen al engendrar al Hijo de Dios.

La descripcion del acontecimiento del parto, narrado de forma sencilla, presenta a Maria
participando intensamente en lo que se realiza en ella: "Dio a luz a su hijo primogénito, lo envolvio
en pafiales y lo acostd en un pesebre" (Lc 2, 7). La accion de la Virgen es el resultado de su plena
disponibilidad a cooperar en el plan de Dios, manifestada ya en la Anunciacion con su "Hagase en
mi segun tu voluntad" (Lc 1, 38).

Maria vive la experiencia del parto en una situacion de suma pobreza: no puede dar al Hijo de Dios
ni siquiera lo que suelen ofrecer las madres a un recién nacido; por el contrario, debe acostarlo "en
un pesebre", una cuna improvisada que contrasta con la dignidad del "Hijo del Altisimo".

3. El evangelio explica que "no habia sitio pare ellos en el alojamiento" (Lc 2, 7). Se trata de una
afirmacion que, recordando el texto del prologo de san Juan: "Los suyos no lo recibieron" (Jn 1,
11), casi anticipa los numerosos rechazos que Jesus sufrird en su vida terrena. La expresion "para
ellos" indica un rechazo tanto para el Hijo como para su Madre y muestra que Maria ya estaba
asociada al destino de sufrimiento de su Hijo y era participe de su mision redentora.

Jesus, rechazado por los "suyos", es acogido por los pastores, hombres rudos y no muy bien
considerados, pero elegidos por Dios para ser los primeros destinatarios de la buena nueva del
nacimiento del Salvador. El mensaje que el angel les dirige es una invitacién a la alegria: "Os
anuncio una gran alegria que lo serd para todo el pueblo" (Lc 2, 10), acompafiada por una
exhortacion a vencer todo miedo: "No temais".

En efecto, la noticia del nacimiento de Jesus representa para ellos, como para Maria en el momento
de la Anunciacion, el gran signo de la benevolencia divina hacia los hombres. En el divino
Redentor, contemplado en la pobreza de la cueva de Belén, se puede descubrir una invitacion a
acercarse con confianza a Aquel que es la esperanza de la humanidad.

El cantico de los angeles: "Gloria a Dios en las alturas y en la tierra paz a los hombres en quienes ¢l
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se complace", que se puede traducir también por "los hombres de la benevolencia" (Lc 2, 14), revela
a los pastores lo que Maria habia expresado en su Magnificat: el nacimiento de Jesus es el signo del
amor misericordioso de Dios, que se manifiesta especialmente hacia los humildes y los pobres.

4. A la invitacion del angel los pastores responden con entusiasmo y prontitud: "Vayamos, pues,
hasta Belén y veamos lo que ha sucedido y el Sefior nos ha manifestado" (Lc 2, 15).

Su busqueda tiene éxito: "Encontraron a Maria y a José, y al nifio" (Lc 2, 16). Como nos recuerda el
Concilio, "la Madre de Dios muestra con alegria a los pastores (...) a su Hijo primogénito" (Lumen
gentium, 57). Es el acontecimiento decisivo para su vida.

El deseo espontaneo de los pastores de referir "lo que les habian dicho acerca de aquel nifio" (Lc 2,
17), después de la admirable experiencia del encuentro con la Madre y su Hijo, sugiere a los
evangelizadores de todos los tiempos la importancia, mas aln, la necesidad de una profunda
relacion espiritual con Maria, que permita conocer mejor a Jesus y convertirse en heraldos jubilosos
de su Evangelio de salvacion.

Frente a estos acontecimientos extraordinarios, san Lucas nos dice que Maria "guardaba todas estas
cosas y las meditaba en su corazéon" (Lc 2, 19). Mientras los pastores pasan del miedo a la
admiracion y a la alabanza, la Virgen, gracias a su fe, mantiene vivo el recuerdo de los
acontecimientos relativos a su Hijo y los profundiza con el método de la meditacién en su corazon,
o0 sea, en el nucleo mas intimo de su persona. De ese modo, ella sugiere a otra madre, la Iglesia, que
privilegie el don y el compromiso de la contemplacién y de la reflexion teologica, para poder
acoger el misterio de la salvacion, comprenderlo mas y anunciarlo con mayor impulso a los
hombres de todos los tiempos.
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(37) Maria, Madre de Dios Miércoles 27 de noviembre de 1996
(Lectura: evangelio de san Lucas, capitulo 1, versiculos 34-35)

1. La contemplacion del misterio del nacimiento del Salvador ha impulsado al pueblo cristiano no
solo a dirigirse a la Virgen santisima como a la Madre de Jesus, sino también a reconocerla como
Madre de Dios. Esa verdad fue profundizada y percibida, ya desde los primeros siglos de la era
cristiana, como parte integrante del patrimonio de la fe de la Iglesia, hasta el punto de que fue
proclamada solemnemente en el afio 431 por el concilio de Efeso.

En la primera comunidad cristiana, mientras crece entre los discipulos la conciencia de que Jesus es
el Hijo de Dios, resulta cada vez mas claro que Maria es la Theotokos, 1a Madre de Dios. Se trata de
un titulo que no aparece explicitamente en los textos evangélicos, aunque en ellos se habla de la
"Madre de Jesus" y se afirma que €l es Dios (Jn 20, 28, cf. 5, 18; 10, 30.

33). Por lo demas, presentan a Maria como Madre del Emmanuel, que significa Dios con nosotros
(cf. Mt 1, 22-23).

Ya en el siglo III, como se deduce de un antiguo testimonio escrito, los cristianos de Egipto se
dirigian a Maria con esta oracion: "Bajo tu amparo nos acogemos, santa Madre de Dios: no
desoigas la oracion de tus hijos necesitados; libranos de todo peligro, oh siempre Virgen gloriosa y
bendita" (Liturgia de las Horas). En este antiguo testimonio aparece por primera vez de forma
explicita la expresion Theotokos, "Madre de Dios".

En la mitologia pagana a menudo alguna diosa era presentada como madre de algun dios. Por
ejemplo, Zeus, dios supremo, tenia por madre a la diosa Rea. Ese contexto facilito, tal vez, en los
cristianos el uso del titulo Theotokos, "Madre de Dios", para la madre de Jests. Con todo, conviene
notar que este titulo no existia, sino que fue creado por los cristianos para expresar una fe que no
tenia nada que ver con la mitologia pagana, la fe en la concepcion virginal, en el seno de Maria, de
Aquel que era desde siempre el Verbo eterno de Dios.

2. En el siglo 1V, el termino Theotokos ya se usa con frecuencia tanto en Oriente como en
Occidente. La piedad y la teologia se refieren cada vez mas a menudo a ese término, que ya habia
entrado a formar parte del patrimonio de fe de la Iglesia.

Por ello se comprende el gran movimiento de protesta que surgio en el siglo V cuando Nestorio
puso en duda la legitimidad del titulo "Madre de Dios". En efecto, al pretender considerar a Maria
solo como madre del hombre Jesus, sostenia que sélo era correcta doctrinalmente la expresion
"Madre de Cristo". Lo que indujo a Nestorio a ese error fue la dificultad que sentia para admitir la
unidad de la persona de Cristo y su interpretacion erronea de la distincion entre las dos naturalezas,
divina y humana, presentes en ¢él.

El concilio de Efeso, en el afio 431, condend sus tesis y, al afirmar la subsistencia de la naturaleza
divina y de la naturaleza humana en la inica persona del Hijo, proclamé a Maria Madre de Dios.

3. Las dificultades y las objeciones planteadas por Nestorio nos brindan la ocasion de hacer algunas
reflexiones utiles para comprender e interpretar correctamente ese titulo. La expresion Theotokos,
que literalmente significa "la que ha engendrado a Dios", a primera vista puede resultar
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sorprendente, pues suscita la pregunta: ;como es posible que una criatura humana engendre a Dios?
La respuesta de la fe de la Iglesia es clara: la maternidad divina de Maria se refiere solo a la
generacion humana del Hijo de Dios y no a su generacion divina. El Hijo de Dios fue engendrado
desde siempre por Dios Padre y es consustancial con ¢l. Evidentemente, en esa generacion eterna
Maria no intervino para nada. Pero el Hijo de Dios, hace dos mil afios, tom¢ nuestra naturaleza
humana y entonces Maria lo concibi6 y lo dio a luz.

Asi pues, al proclamar a Maria "Madre de Dios", la Iglesia desea afirmar que ella es la "Madre del
Verbo encarnado, que es Dios". Su maternidad, por tanto, no atafie a toda la Trinidad, sino
unicamente a la segunda Persona, al Hijo, que, al encarnarse, tomo de ella la naturaleza humana.

La maternidad es una relacion entre persona y persona: una madre no es madre solo del cuerpo o de
la criatura fisica que sale de su seno, sino de la persona que engendra. Por ello, Maria, al haber
engendrado segun la naturaleza humana a la persona de Jesus, que es persona divina, es Madre de
Dios.

4. Cuando proclama a Maria "Madre de Dios", la Iglesia profesa con una unica expresion su fe en el
Hijo y en la Madre. Esta unién aparece ya en el concilio de Efeso; con la definicion de la
maternidad divina de Maria los padres querian poner de relieve su fe en la divinidad de Cristo.

A pesar de las objeciones, antiguas y recientes, sobre la oportunidad de reconocer a Maria ese titulo,
los cristianos de todos los tiempos, interpretando correctamente el significado de esa maternidad, la
han convertido en expresion privilegiada de su fe en la divinidad de Cristo y de su amor a la Virgen.

En la Theotokos la Iglesia, por una parte, encuentra la garantia de la realidad de la Encarnacion,
porque, como afirma san Agustin, "si la Madre fuera ficticia, seria ficticia también la carne (...) y
serian ficticias también las cicatrices de la resurreccion" (Tract. in Ev. loannis, 8, 6-7). Y, por otra,
contempla con asombro y celebra con veneracion la inmensa grandeza que confirio a Maria Aquel
que quiso ser hijo suyo. La expresion "Madre de Dios" nos dirige al Verbo de Dios, que en la
Encarnacion asumid la humildad de la condicién humana para elevar al hombre a la filiacion divina.
Pero ese titulo, a la luz de la sublime dignidad concedida a la Virgen de Nazaret, proclama también
la nobleza de la mujer y su altisima vocacion. En efecto, Dios trata a Maria como persona libre y
responsable y no realiza la encarnacion de su Hijo sino después de haber obtenido su
consentimiento.

Siguiendo el ejemplo de los antiguos cristianos de Egipto, los fieles se encomiendan a Aquella que,

siendo Madre de Dios, puede obtener de su Hijo divino las gracias de la liberacion de los peligros y
de la salvacion .
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(38) Maria, educadora del Hijo de Dios Mié¢rcoles 4 de diciembre de 1996
(Lectura: capitulo 2 del evangelio de san Lucas, versiculos 51-52)

1. Aunque se realizo por obra del Espiritu Santo y de una Madre Virgen, la generacion de Jesus,
como la de todos los hombres pasé por las fases de la concepcion, la gestacion y el parto. Ademas,
la maternidad de Maria no se limité exclusivamente al proceso bioldgico de la generacion, sino que,
al igual que sucede en el caso de cualquier otra madre, también contribuy6 de forma esencial al
crecimiento y desarrollo de su hijo.

No so6lo es madre la mujer que da a luz un nifio, sino también la que lo cria y lo educa; més atn,
podemos muy bien decir que la mision de educar es segun el plan divino, una prolongaciéon natural
de la procreacion.

Maria es Theotokos no solo porque engendrd y dio a luz al Hijo de Dios, sino también porque lo
acompaino en su crecimiento humano.

2. Se podria pensar que Jesus, al poseer en si mismo la plenitud de la divinidad, no tenia necesidad
de educadores. Pero el misterio de la Encarnacion nos revela que el Hijo de Dios vino al mundo en
una condicion humana totalmente semejante a la nuestra, excepto en el pecado (cf. Hb 4, 15). Como
acontece con todo ser humano, el crecimiento de Jesus, desde su infancia hasta su edad adulta (cf.
Lc 2, 40), requirio la accion educativa de sus padres.

El evangelio de san Lucas, particularmente atento al periodo de la infancia, narra que Jests en
Nazaret se hallaba sujeto a José y a Maria (cf. Lc 2, 51). Esa dependencia nos demuestra que Jesus
tenia la disposicion de recibir y estaba abierto a la obra educativa de su madre y de José, que
cumplian su mision también en virtud de la docilidad que ¢l manifestaba siempre.

3. Los dones especiales, con los que Dios habia colmado a Maria, la hacian especialmente apta para
desempefiar la mision de madre y educadora. En las circunstancias concretas de cada dia, Jesus
podia encontrar en ella un modelo para seguir e imitar, y un ejemplo de amor perfecto a Dios y a los
hermanos.

Ademas de la presencia materna de Maria, Jesus podia contar con la figura paterna de José, hombre
justo (cf. Mt 1, 19), que garantizaba el necesario equilibrio de la accion educadora.

Desempefiando la funcion de padre, José cooperd con su esposa para que la casa de Nazaret fuera
un ambiente favorable al crecimiento y a la maduracion personal del Salvador de la humanidad.
Luego, al ensenarle el duro trabajo de carpintero, José permitié a Jesus insertarse en el mundo del
trabajo y en la vida social.

4. Los escasos elementos que el evangelio ofrece no nos permiten conocer y valorar completamente
las modalidades de la accion pedagogica de Maria con respecto a su Hijo divino. Ciertamente ella
fue, junto con José, quien introdujo a Jests en los ritos y prescripciones de Moisés, en la oracién al
Dios de la alianza mediante el uso de los salmos y en la historia del pueblo de Israel, centrada en el
¢xodo de Egipto. De ella y de José aprendid Jesus a frecuentar la sinagoga y a realizar la
peregrinacion anual a Jerusalén con ocasion de la Pascua.
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Contemplando los resultados, ciertamente podemos deducir que la obra educativa de Maria fue muy
eficaz y profunda, y que encontro en la psicologia humana de Jests un terreno muy feértil.

5. La mision educativa de Maria, dirigida a un hijo tan singular, presenta algunas caracteristicas
particulares con respecto al papel que desempenan las demas madres. Ella garantizo solamente las
condiciones favorables para que se pudieran realizar los dinamismos y los valores esenciales del
crecimiento, ya presentes en el hijo. Por ejemplo, el hecho de que en Jests no hubiera pecado exigia
de Maria una orientacion siempre positiva, excluyendo intervenciones encaminadas a corregir.
Ademas, aunque fue su madre quien introdujo a Jests en la cultura y en las tradiciones del pueblo
de Israel, sera ¢l quien revele, desde el episodio de su pérdida y encuentro en el templo, su plena
conciencia de ser el Hijo de Dios, enviado a irradiar la verdad en el mundo, siguiendo
exclusivamente la voluntad del Padre. De "maestra" de su Hijo, Maria se convirtié asi en humilde
discipula del divino Maestro, engendrado por ella.

Permanece la grandeza de la tarea encomendada a la Virgen Madre: ayuda a su Hijo Jesus a crecer,
desde la infancia hasta la edad adulta, "en sabiduria, en estatura y en gracia" (Lc 2, 52) y a formarse
para su mision.

Maria y José aparecen, por tanto, como modelos de todos los educadores. Los sostienen en las
grandes dificultades que encuentra hoy la familia y les muestran el camino para lograr una
formacion profunda y eficaz de los hijos.

Su experiencia educadora constituye un punto de referencia seguro para los padres cristianos, que
estan llamados, en condiciones cada vez mas complejas y dificiles, a ponerse al servicio del
desarrollo integral de la persona de sus hijos, para que lleven una vida digna del hombre y que
corresponda al proyecto de Dios.
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(39) La presentacion de Jesus en el templo Miércoles 11 de diciembre de 1996
(Lectura: capitulo 2 del evangelio de san Lucas, versiculos 22-24)

1. En el episodio de la presentacion de Jests en el templo, San Lucas subraya el destino mesidnico
de Jesus. Segun el texto lucano, el objetivo inmediato del viaje de la Sagrada Familia de Belén a
Jerusalén es el cumplimiento de la Ley: "Cuando se cumplieron los dias de la purificacion de ellos,
segun la Ley de Moisés, llevaron a Jesus a Jerusalén para presentarle al Sefior, como estéd escrito en
la Ley del Sefior: "Todo varon primogénito sera consagrado al Sefior", y para ofrecer en sacrificio
un par de tortolas o dos pichones, conforme a lo que se dice en la Ley del Senor" (Lc 2, 22-24).

Con este gesto, Maria y José manifiestan su propdsito de obedecer fielmente a la voluntad de Dios,
rechazando toda forma de privilegio. Su peregrinacion al templo de Jerusalén asume el significado
de una consagracion a Dios, en el lugar de su presencia.

Maria, obligada por su pobreza a ofrecer tértolas o pichones, entrega en realidad al verdadero
Cordero que debera redimir a la humanidad, anticipando con su gesto lo que habia sido prefigurado
en las ofrendas rituales de la antigua Ley.

2. Mientras la Ley exigia s6lo a la madre la purificacién después del parto, Lucas habla de "los dias
de la purificacion de ellos" (Lc 2, 22), tal vez con la intencion de indicar a la vez las prescripciones
referentes a la madre y a su Hijo primogénito.

La expresion "purificacion" puede resultarnos sorprendente, pues se refiere a una Madre que, por
gracia singular, habia obtenido ser inmaculada desde el primer instante de su existencia, y a un Nifio
totalmente santo. Sin embargo, es preciso recordar que no se trataba de purificarse la conciencia de
alguna mancha de pecado, sino solamente de recuperar la pureza ritual, la cual, de acuerdo con las
ideas de aquel tiempo, quedaba afectada por el simple hecho del parto, sin que existiera ninguna
clase de culpa.

El evangelista aprovecha la ocasidon para subrayar el vinculo especial que existe entre Jesus, en
cuanto "primogénito" (Lc 2, 7. 23), y la santidad de Dios, asi como para indicar el espiritu de
humilde ofrecimiento que impulsaba a Maria y a José (cf. Lc 2, 24). En efecto, el "par de tortolas o
dos pichones" era la ofrenda de los pobres (cf. Lv 12, 8).

3. En el templo, José y Maria se encuentran con Simedn, "hombre justo y piadoso, que esperaba la
consolacion de Israel" (Lc 2, 25).

La narracién lucana no dice nada de su pasado y del servicio que desempena en el templo; habla de
un hombre profundamente religioso, que cultiva en su corazén grandes deseos y espera al Mesias,
consolador de Israel. En efecto, "estaba en €l el Espiritu Santo" (Lc 2, 25), y "le habia sido revelado
por el Espiritu Santo que no veria la muerte antes de haber visto al Mesias del Senor" (Lc 2, 26).
Simedn nos invita a contemplar la accion misericordiosa de Dios, que derrama el Espiritu sobre sus
fieles para llevar a cumplimiento su misterioso proyecto de amor.

Simeon, modelo del hombre que se abre a la accion de Dios, "movido por el Espiritu" (Lc 2, 27), se
dirige al templo, donde se encuentra con Jesus, Jos¢ y Maria. Tomando al Nifio en sus brazos,
bendice a Dios: "Ahora, Sefor, puedes, segin tu palabra, dejar que tu siervo se vaya en paz" (Lc 2,
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29).

Simedn, expresion del Antiguo Testamento, experimenta la alegria del encuentro con el Mesias y
siente que ha logrado la finalidad de su existencia; por ello, dice al Altisimo que lo puede dejar irse
a la paz del mas alla.

En el episodio de la Presentacion se puede ver el encuentro de la esperanza de Israel con el Mesias.
También se puede descubrir en ¢l un signo profético del encuentro del hombre con Cristo. El
Espiritu Santo lo hace posible, suscitando en el corazén humano el deseo de ese encuentro salvifico
y favoreciendo su realizacion.

Y no podemos olvidar el papel de Maria, que entrega el Nifo al santo anciano Simeo6n. Por voluntad
de Dios, es la Madre quien da a Jesus a los hombres.

4. Al revelar el futuro del Salvador, Simedn hace referencia a la profecia del "Siervo", enviado al
pueblo elegido y a las naciones. A ¢l dice el Senor: "Te formé, y te he destinado a ser alianza del
pueblo y luz de las gentes" (Is 42, 6). Y también: "Poco es que seas mi siervo, en orden a levantar
las tribus de Jacob, y hacer volver los preservados de Israel. Te voy a poner por luz de las gentes,
para que mi salvacion alcance hasta los confines de la tierra" (Is 49, 6).

En su céantico, Simeon cambia totalmente la perspectiva, poniendo el énfasis en el universalismo de
la mision de Jesus: "Han visto mis ojos tu salvacion, la que has preparado a la vista de todos los
pueblos, luz para iluminar a los gentiles y gloria de tu pueblo Israel" (Lc 2, 30-32).

(Como no asombrarse ante esas palabras? "Su padre y su madre estaban admirados de lo que se
decia de ¢I" (Lc 2, 33). Pero José y Maria, con esta experiencia, comprenden mas claramente la
importancia de su gesto de ofrecimiento: en el templo de Jerusalén presentan a Aquel que, siendo la
gloria de su pueblo, es también la salvacion de toda la humanidad.
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(40) La profecia de Simeén asocia a Maria al destino doloroso de su Hijo Miércoles 18 de
diciembre de 1996

(Lectura: capitulo 2 del evangelio de san Lucas, versiculos 34-35)

1. Después de haber reconocido en Jesus la "luz para alumbrar a las naciones" (Lc 2, 32), Simeo6n
anuncia a Maria la gran prueba a la que estd llamado el Mesias y le revela su participacion en ese
destino doloroso.

La referencia al sacrificio redentor, ausente en la Anunciacion, ha impulsado a ver en el oraculo de
Simedn casi un "segundo anuncio" (Redemptoris Mater, 16), que llevara a la Virgen a un
entendimiento mas profundo del misterio de su Hijo.

Simeon, que hasta ese momento se habia dirigido a todos los presentes, bendiciendo en particular a
José y Maria, ahora predice solo a la Virgen que participara en el destino de su Hijo. Inspirado por
el Espiritu Santo, le anuncia: "Este esta puesto para caida y elevacion de muchos en Israel, y para
ser sefial de contradiccion, |y a ti misma una espada te atravesara el alma!, a fin de que queden al
descubierto las intenciones de muchos corazones" (Lc 2, 34-35).

2. Estas palabras predicen un futuro de sufrimiento para el Mesias. En efecto, serd el "signo de
contradiccion”, destinado a encontrar una dura oposicion en sus contemporaneos. Pero Simeon une
al sufrimiento de Cristo la vision del alma de Maria atravesada por la espada, asociando de ese
modo a la Madre al destino doloroso de su Hijo.

Asi, el santo anciano, a la vez que pone de relieve la creciente hostilidad que va a encontrar el
Mesias, subraya las repercusiones que esa hostilidad tendra en el corazén de la Madre. Ese
sufrimiento materno llegara al culmen en la pasion, cuando se unird a su Hijo en el sacrificio
redentor.

Las palabras de Simedn, pronunciadas después de una alusion a los primeros cantos del Siervo del
Sefior (cf. Is 42, 6; 49, 6), citados en Lc 2, 32, nos hacen pensar en la profecia del Siervo paciente
(cf. Is 52, 13 - 53, 12), el cual, "molido por nuestros pecados" (Is 53, 5), se ofrece "a si mismo en
expiacion" (Is 53, 10) mediante un sacrificio personal y espiritual, que supera con mucho los
antiguos sacrificios rituales.

Podemos advertir aqui que la profecia de Simeon permite vislumbrar en el futuro sufrimiento de
Maria una semejanza notable con el futuro doloroso del "Siervo".

3. Maria y José manifiestan su admiracién cuando Simeo6n proclama a Jesus "luz para alumbrar a
las naciones y gloria de tu pueblo Israel" (Lc 2, 32). Maria, en cambio, ante la profecia de la espada
que le atravesara el alma, no dice nada. Acoge en silencio, al igual que José, esas palabras
misteriosas que hacen presagiar una prueba muy dolorosa y expresan el significado mas auténtico
de la presentacion de Jesus en el templo.

En efecto, segliin el plan divino, el sacrificio ofrecido entonces de "un par de tortolas o dos
pichones, conforme a lo que se dice en la Ley" (Lc 2, 24), era un preludio del sacrificio de Jesus,
"manso y humilde de corazén" (Mt 11, 29); en €l se haria la verdadera "presentacion” (cf. Lc 2, 22),
que asociaria a la Madre a su Hijo en la obra de la redencion.
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4. Después de la profecia de Simeodn se produce el encuentro con la profetisa Ana, que también
"alababa a Dios y hablaba del nifio a todos los que esperaban la redenciéon de Jerusalén" (Lc 2, 38).
La fe y la sabiduria profética de la anciana que, "sirviendo a Dios noche y dia" (Lc 2, 37), mantiene
viva con ayunos y oraciones la espera del Mesias, dan a la Sagrada Familia un nuevo impulso a
poner su esperanza en el Dios de Israel. En un momento tan particular, Maria y José seguramente
consideraron el comportamiento de Ana como un signo del Sefior, un mensaje de fe iluminada y de
servicio perseverante.

A partir de la profecia de Simedén, Maria une de modo intenso y misterioso su vida a la mision

dolorosa de Cristo: se convertira en la fiel cooperadora de su Hijo para la salvacion del género
humano.
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(41) La cooperacion de 1a mujer en el misterio de la Redencion - 8-1-1997

1. Las palabras del anciano Simeodn, anunciando a Maria su participacion en la mision salvifica del
Mesias, ponen de manifiesto el papel de la mujer en el misterio de la redencion.

En efecto, Maria no es s6lo una persona individual, también es la «hija de Sion», la mujer nueva
que, al lado del Redentor, comparte su pasion y engendra en el Espiritu a los hijos de Dios. Esa
realidad se expresa mediante la imagen popular de las «siete espadas» que atraviesan el corazon de
Maria. Esa representacion pone de relieve el profundo vinculo que existe entre la madre, que se
identifica con la hija de Sién y con la Iglesia, y el destino del dolor del Verbo encarnado.

Al entregar a su Hijo, recibido poco antes de Dios, para consagrarlo a su mision de salvacion, Maria
se entrega también a si misma a esa mision. Se trata de un gesto de participacion interior que no es
solo fruto del natural afecto materno, sino que sobre todo expresa el consentimiento de la mujer
nueva a la obra redentora de Cristo.

2. En su intervencidén Simeodn sefiala la finalidad del sacrificio de Jesus y del sufrimiento de Maria:
se haran «a fin de que queden al descubierto las intenciones de muchos corazones» (Lc 2, 35).

Jestus, «signo de contradicciony (Lc 2, 34), que implica a su madre en su sufrimiento, llevara a los
hombres a tomar posicion con respecto a él, invitandolos a una decision fundamental. En efecto,
«estad puesto para caida y elevacion de muchos en Israel», (Lc 2, 34).

Asi pues, Maria esta unida a su Hijo divino en la «contradiccién», con vistas a la obra de la
salvacion. Ciertamente, existe el peligro de caida para quien, no acoge a Cristo, pero un efecto
maravilloso de la redencion es la elevacion de muchos. Este mero anuncio enciende gran esperanza
en los corazones a los que ya testimonia el fruto del sacrificio.

Al poner bajo la mirada de la Virgen estas perspectivas de la salvacion antes de la ofrenda ritual,
Simeon parece sugerir a Maria que realice ese gesto para contribuir al rescate de la humanidad. De
hecho, no habla con José ni de José: sus palabras se dirigen a Maria, a quien asocia al destino de su
Hijo.

3. La propiedad cronolédgica del gesto de Maria no oscurece el primado de Jesus. El concilio
Vaticano II, al definir el papel de Maria en la economia de la salvacion, recuerda que ella «se
entrego totalmente a si misma (...) a la persona y a la obra de su Hijo. Con ¢l y en dependencia de
él, se puso (...) al servicio del misterio de la redencion» (Lumen gentium, 56).

En la presentacion de Jests en el templo, Maria se pone al servicio del misterio de la Redencion con
Cristo y en dependencia de ¢€l: en efecto, Jesus, el protagonista de la salvacion, es quien debe ser
rescatado mediante la ofrenda ritual. Maria estd unida al sacrificio de su Hijo por la espada que le
atravesara el alma.

El primado de Cristo no anula, sino que sostiene y exige el papel propio e insustituible de la mujer.
Implicando a su madre en su sacrificio, Cristo quiere revelar las profundas raices humanas del
mismo y mostrar una anticipacion del ofrecimiento sacerdotal de la cruz.

La intencion divina de solicitar la cooperacién especifica de la mujer en la obra redentora se
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manifiesta en el hecho de que la profecia de Simeodn se dirige sélo a Maria, a pesar de que también
José participa en el rito de la ofrenda.

4. La conclusion del episodio de la presentacion de Jesus en el templo parece confirmar el
significado y el valor de la presencia femenina en la economia de la salvacion. El encuentro con una
mujer, Ana, concluye esos momentos singulares, en los que el Antiguo Testamento casi se entrega al
Nuevo.

Al igual que Simeodn, esta mujer no es una persona socialmente importante en el pueblo elegido,
pero su vida parece poseer gran valor a los ojos de Dios. San Lucas la llama «profetisay,
probablemente porque era consultada por muchos a causa de su don de discernimiento y por la vida
santa que llevaba bajo la inspiracion del Espiritu del Sefior.

Ana era de edad avanzada, pues tenia ochenta y cuatro afos y era viuda desde hacia mucho tiempo.
Consagrada totalmente a Dios, «no se apartaba del templo, sirviendo a Dios noche y dia en ayunos
y oraciones» (Lc 2, 37). Por eso, representa a todos los que, habiendo vivido intensamente la espera
del Mesias, son capaces de acoger el cumplimiento de la Promesa con gran jubilo. El evangelista
refiere que, «como se presentase en aquella misma hora, alababa a Dios» (Lc 2, 38).

Viviendo de forma habitual en el templo, pudo, tal vez con mayor facilidad que Simeo6n encontrar a
Jesus en el ocaso de una existencia dedicada al Sefior y enriquecida por la escucha de la Palabra y
por la oracion.

En el alba de la Redencion, podemos ver en la profetisa Ana a todas las mujeres que, con la santidad
de su vida y con su actitud de oracidn, estan dispuestas a acoger la presencia de Cristo y a alabar
diariamente a Dios por las maravillas que realiza su eterna misericordia.

5. Simedn y Ana, escogidos para el encuentro con el Nifio, viven intensamente ese don divino
comparten con Maria y José la alegria de la presencia de Jesus y la difunden en su ambiente.

De forma especial, Ana demuestra un celo magnifico al hablar de Jesus, testimoniando asi su fe
sencilla y generosa, una fe que prepara a otros a acoger al Mesias en su vida.

La expresion de Lucas: «Hablaba del nifio a todos los que esperaban la redencion de Jerusalén» (Lc

2, 38), parece acreditarla como simbolo de las mujeres que, dedicandose a la difusion del
Evangelio, suscitan y alimentan esperanzas de salvacion.
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(42) Jesus, perdido y hallado en el templo - 15-1-1997

1. Como ultima pégina de los relatos de la infancia, antes del comienzo de la predicacion de Juan el
Bautista, el evangelista Lucas pone el episodio de la peregrinacion de Jests adolescente al templo
de Jerusalén. Se trata de una circunstancia singular, que arroja luz sobre los largos afios de la vida
oculta de Nazaret.

En esa ocasion Jesus revela, con su fuerte personalidad, la conciencia de su mision, confiriendo a
este segundo "ingreso" en la "casa del Padre" el significado de una entrega completa a Dios, que ya
habia caracterizado su presentacion en el templo.

Este pasaje da la impresion de que contradice la anotacion de Lucas, que presenta a Jess sumiso a
José y a Maria (cf. Lc 2, 51). Pero, si se mira bien, Jesis parece aqui ponerse en una consciente y
casi voluntaria antitesis con su condicion normal de hijo, manifestando repentinamente una firme
separacion de Maria y José. Afirma que asume como norma de su comportamiento sélo su
pertenencia al Padre, y no los vinculos familiares terrenos.

2. A través de este episodio, Jesus prepara a su madre para el misterio de la Redencion. Maria, al
igual que José, vive en esos tres dramaticos dias, en que su Hijo se separa de ellos para permanecer
en el templo, la anticipacion del triduo de su pasion, muerte y resurreccion.

Al dejar partir a su madre y a José hacia Galilea, sin avisarles de su intencion de permanecer en
Jerusalén, Jesus los introduce en el misterio del sufrimiento que lleva a la alegria, anticipando lo
que realizaria mas tarde con los discipulos mediante el anuncio de su Pascua.

Segun el relato de Lucas, en el viaje de regreso a Nazaret, Maria y José, después de una jornada de
viaje, preocupados y angustiados por el nifio Jests, lo buscan inatilmente entre sus parientes y
conocidos. Vuelven a Jerusalén y, al encontrarlo en el templo, quedan asombrados porque lo ven
"sentado en medio de los doctores, escuchdndoles y preguntandoles" (Lc 2, 46).

Su conducta es muy diversa de la acostumbrada. Y seguramente el hecho de encontrarlo al tercer
dia revela a sus padres otro aspecto relativo a su persona y a su mision.

Jestis asume el papel de maestro, como hard mas tarde en la vida publica, pronunciando palabras
que despiertan admiracion: "Todos los que lo oian estaban estupefactos por su inteligencia y sus
respuestas" (Lc 2, 47). Manifestando una sabiduria que asombra a los oyentes, comienza a practicar
el arte del didlogo, que serd una caracteristica de su mision salvifica.

Su madre le pregunta: "Hijo, ;por qué nos has hecho esto? Mira, tu padre y yo, angustiados, te
andadbamos buscando" (Lc 2, 48). Se podria descubrir aqui el eco de los "porqués" de tantas madres
ante los sufrimientos que les causan sus hijos, asi como los interrogantes que surgen en el corazéon
de todo hombre en los momentos de prueba.

3. La respuesta de Jesus, en forma de pregunta, es densa de significado: "Y ;por qué me buscabais?
(No sabiais que yo debia ocuparme de las cosas de mi Padre?" (Lc 2, 49).

Con esa expresion, Jesus revela a Maria y a José, de modo inesperado e imprevisto, el misterio de
su Persona, invitdndolos a superar las apariencias y abriéndoles perspectivas nuevas sobre su futuro.

99



LA VIRGEN MARIA - CATEQUESIS SOBRE EL CREDO (V) JMJ

En la respuesta a su madre angustiada, el Hijo revela enseguida el motivo de su comportamiento.
Maria habia dicho: "Tu padre", designando a José; Jesus responde: "Mi Padre", refiriéndose al
Padre celestial.

Jesus, al aludir a su ascendencia divina, mas que afirmar que el templo, casa de su Padre, es el
"lugar" natural de su presencia, lo que quiere dejar claro es que €l debe ocuparse de todo lo que
atafie al Padre y a su designio. Desea reafirmar que sélo la voluntad del Padre es para ¢l norma que
vincula su obediencia.

El texto evangélico subraya esa referencia a la entrega total al proyecto de Dios mediante la
expresion verbal "debia", que volvera a aparecer en el anuncio de la Pasion (cf. Mc 8, 31).

Asi pues, a sus padres se les pide que le permitan cumplir su mision donde lo lleve la voluntad del
Padre celestial.

4. El evangelista comenta: "Pero ellos no comprendieron la respuesta que les dio" (Lc 2, 50).

Maria y José no entienden el contenido de su respuesta, ni el modo, que parece un rechazo, como
reacciona a su preocupacion de padres. Con esta actitud, Jesus quiere revelar los aspectos
misteriosos de su intimidad con el Padre, aspectos que Maria intuye, pero sin saberlos relacionar
con la prueba que estaba atravesando.

Las palabras de Lucas nos permiten conocer como vivié Maria en lo mas profundo de su alma este
episodio realmente singular: "conservaba cuidadosamente todas las cosas en su corazon" (Lc 2, 51).
La madre de Jesus vincula los acontecimientos al misterio de su Hijo, tal como se le revelo en la
Anunciacion, y ahonda en ellos en el silencio de la contemplacion, ofreciendo su colaboracion con
el espiritu de un renovado "fiat".

Asi comienza el primer eslabon de una cadena de acontecimientos que llevara a Maria a superar
progresivamente el papel natural que le correspondia por su maternidad, para ponerse al servicio de
la mision de su Hijo divino.

En el templo de Jerusalén, en este preludio de su mision salvifica, Jesus asocia a su Madre a si; ya
no serd solamente la madre que lo engendrd, sino la Mujer que, con su obediencia al plan del Padre,

podra colaborar en el misterio de la Redencion.

De este modo, Maria, conservando en su corazon un evento tan rico de significado, llega a una
nueva dimension de su cooperacion en la salvacion.
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(43) Maria en la vida oculta de Jesus - 29-1-1997

1. Los evangelios ofrecen pocas y escuetas noticias sobre los afios que la Sagrada Familia vivio en
Nazaret. San Mateo refiere que san José, después del regreso de Egipto, tomo6 la decision de
establecer la morada de la Sagrada Familia en Nazaret (cf. M¢ 2, 22-23), pero no da ninguna otra
informacion, excepto que José era carpintero (cf. Mt 13, 55). Por su parte, san Lucas habla dos
veces de la vuelta de la Sagrada Familia a Nazaret (cf. Lc 2, 39 y 51) y da dos breves indicaciones
sobre los afios de la nifiez de Jesus, antes y después del episodio de la peregrinacion a Jerusalén: "El
nifio crecia y se fortalecia, llendndose de sabiduria; y la gracia de Dios estaba sobre é1" (Lc 2, 40), y
"Jesus progresaba en sabiduria, en estatura y en gracia ante Dios y ante los hombres" (Lc 2, 52).

Al hacer estas breves anotaciones sobre la vida de Jesus, san Lucas refiere probablemente los
recuerdos de Maria acerca de ese periodo de profunda intimidad con su Hijo. La unidn entre Jests y
la "llena de gracia" supera con mucho la que normalmente existe entre una madre y un hijo, porque
estd arraigada en una particular condicion sobrenatural y estd reforzada por la especial conformidad
de ambos con la voluntad divina.

Asi pues, podemos deducir que el clima de serenidad y paz que existia en la casa de Nazaret y la
constante orientacion hacia el cumplimiento del proyecto divino conferian a la union entre la madre
y el hijo una profundidad extraordinaria e irrepetible.

2. En Maria la conciencia de que cumplia una misién que Dios le habia encomendado atribuia un
significado mas alto a su vida diaria. Los sencillos y humildes quehaceres de cada dia asumian, a
sus 0jos, un valor singular, pues los vivia como servicio a la mision de Cristo.

El ejemplo de Maria ilumina y estimula la experiencia de tantas mujeres que realizan sus labores
diarias exclusivamente entre las paredes del hogar. Se trata de un trabajo humilde, oculto, repetitivo
que, a menudo, no se aprecia bastante. Con todo, los muchos afios que vivio Maria en la casa de
Nazaret revelan sus enormes potencialidades de amor auténtico y, por consiguiente, de salvacion.
En efecto, la sencillez de la vida de tantas amas de casa, que consideran como mision de servicio y
de amor, encierra un valor extraordinario a los ojos del Sefior.

Y se puede muy bien decir que para Maria la vida en Nazaret no estaba dominada por la monotonia.
En el contacto con Jesus, mientras crecia, se esforzaba por penetrar en el misterio de su Hijo,
contemplando y adorando. Dice san Lucas: "Maria, por su parte, guardaba todas estas cosas, y las
meditaba en su corazéon" (Lc 2, 19; cf. 2, 51).

"Todas estas cosas" son los acontecimientos de los que ella habia sido, a la vez, protagonista y
espectadora, comenzando por la Anunciacion, pero sobre todo es la vida del Nifio. Cada dia de
intimidad con €l constituye una invitacion a conocerlo mejor, a descubrir mas profundamente el
significado de su presencia y el misterio de su persona.

3. Alguien podria pensar que a Maria le resultaba facil creer, dado que vivia a diario en contacto con
Jests. Pero es preciso recordar, al respecto, que habitualmente permanecian ocultos los aspectos
singulares de la personalidad de su Hijo. Aunque su manera de actuar era ejemplar, ¢l vivia una vida
semejante a la de tantos coetaneos suyos.

Durante los treinta afios de su permanencia en Nazaret, Jesis no revela sus cualidades
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sobrenaturales y no realiza gestos prodigiosos. Ante las primeras manifestaciones extraordinarias de
su personalidad, relacionadas con el inicio de su predicacion, sus familiares (llamados en el
evangelio "hermanos") se asumen -segiin una interpretacion- la responsabilidad de devolverlo a su
casa, porque consideran que su comportamiento no es normal (cf. Mc 3, 21).

En el clima de Nazaret, digno y marcado por el trabajo, Maria se esforzaba por comprender la trama
providencial de la mision de su Hijo. A este respecto, para la Madre fue objeto de particular
reflexion la frase que Jesus pronuncid en el templo de Jerusalén a la edad de doce afios: ";No
sabiais que debo ocuparme de las cosas de mi Padre?" (Lc 2, 49). Meditando en esas palabras,
Maria podia comprender mejor el sentido de la filiacion divina de Jesus y el de su maternidad,
esforzandose por descubrir en el comportamiento de su Hijo los rasgos que revelaban su semejanza
con Aquel que ¢l llamaba "mi Padre".

4. La comunion de vida con Jesus, en la casa de Nazaret, llevd a Maria no sélo a avanzar "en la
peregrinacion de la fe" (Lumen gentium, 58), sino también en la esperanza. Esta virtud, alimentada
y sostenida por el recuerdo de la Anunciacion y de las palabras de Simedn, abraza toda su existencia
terrena, pero la practico particularmente en los treinta afios de silencio y ocultamiento que pasé en
Nazaret.

Entre las paredes del hogar la Virgen vive la esperanza de forma excelsa; sabe que no puede quedar
defraudada, aunque no conoce los tiempos y los modos con que Dios realizard su promesa. En la
oscuridad de la fe, y a falta de signos extraordinarios que anuncien el inicio de la misién mesianica
de su Hijo, ella espera, mas alla de toda evidencia, aguardando de Dios el cumplimiento de la
promesa.

La casa de Nazaret, ambiente de crecimiento de la fe y de la esperanza, se convierte en lugar de un
alto testimonio de la caridad. El amor que Cristo deseaba extender en el mundo se enciende y arde
ante todo en el corazon de la Madre; es precisamente en el hogar donde se prepara el anuncio del
evangelio de la caridad divina.

Dirigiendo la mirada a Nazaret y contemplando el misterio de la vida oculta de Jesus y de la Virgen,
somos invitados a meditar una vez mas en el misterio de nuestra vida misma que, como recuerda
san Pablo, "estd oculta con Cristo en Dios" (Col 3, 3).

A menudo se trata de una vida humilde y oscura a los ojos del mundo, pero que, en la escuela de

Maria, puede revelar potencialidades inesperadas de salvacion, irradiando el amor y la paz de
Cristo.
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B) EN LA VIDAD PUBLICA DE JESUS

(44) Maria en las bodas de Cana (26-11-97)

1. En el episodio de las bodas de Cana, san Juan presenta la primera intervencion de Maria en la
vida publica de Jesus y pone de relieve su cooperacion en la mision de su Hijo.

Ya desde el inicio del relato, el evangelista anota que «estaba alli la madre de Jestus» (Jn 2,1) vy,
como para sugerir que esa presencia estaba en el origen de la invitacion dirigida por los esposos al
mismo Jesus y a sus discipulos (cf. Redemptoris Mater, 21), anade: «Fue invitado a la boda también
Jesus con sus discipulos» (Jn 2,2). Con esas palabras, san Juan parece indicar que en Cand, como en
el acontecimiento fundamental de la Encarnacion, Maria es quien introduce al Salvador.

El significado y el papel que asume la presencia de la Virgen se manifiestan cuando llega a faltar el
vino. Ella, como experta y solicita ama de casa, inmediatamente se da cuenta e interviene para que
no decaiga la alegria de todos y, en primer lugar, para ayudar a los esposos en su dificultad.

Dirigiéndose a Jests con las palabras: «No tienen vino» (Jn 2,3), Maria le expresa su preocupacion
por esa situacion, esperando una intervencion que la resuelva. Mdas precisamente, segun algunos
exégetas, la Madre espera un signo extraordinario, dado que Jests no disponia de vino.

2. La opcion de Maria, que habria podido tal vez conseguir en otra parte el vino necesario,
manifiesta la valentia de su fe porque, hasta ese momento, Jestis no habia realizado ningun milagro,
ni en Nazaret ni en la vida publica.

En Cana, la Virgen muestra una vez mas su total disponibilidad a Dios. Ella que, en la Anunciacion,
creyendo en Jesus antes de verlo, habia contribuido al prodigio de la concepcion virginal, aqui,
confiando en el poder de Jesus aun sin revelar, provoca su «primer signo», la prodigiosa
transformacion del agua en vino.

De ese modo, Maria precede en la fe a los discipulos que, como refiere San Juan, creeran después
del milagro: Jests «manifesto su gloria, y creyeron en €l sus discipulos» (Jn 2,11).

Mas aun, al obtener el signo prodigioso, Maria brinda un apoyo a su fe.

3. La respuesta de Jesus a las palabras de Maria: «Mujer, ;qué nos va a mi y a ti? Todavia no ha
llegado mi hora» (Jn 2,4), expresa un rechazo aparente, como para probar la fe de su madre.

Segun una interpretacion, Jesus, desde el inicio de su mision, parece poner en tela de juicio su
relacion natural de hijo, ante la intervencion de su madre. En efecto, en la lengua hablada del
ambiente, esa frase da a entender una distancia entre las personas, excluyendo la comunion de vida.
Esta lejania no elimina el respeto y la estima; el término «mujer», con el que Jesus se dirige a su
madre, se usa en una acepcion que reaparecera en los didlogos con la cananea (cf. Mt 15,28), la
samaritana (cf. Jn 4,21), la adtltera (cf. Jn 8,10) y Maria Magdalena (cf. Jn 20,13), en contextos que
manifiestan una relacion positiva de Jesus con sus interlocutoras.

Con la expresion: «Mujer, /qué nos va a mi y a ti?», Jesus desea poner la cooperacion de Maria en
el plano de la salvacion que, comprometiendo su fe y su esperanza, exige la superacion de su papel
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natural de madre.

4. Mucho mas fuerte es la motivacion formulada por Jesus: «Todavia no ha llegado mi hora» (Jn.
2,4).

Algunos estudiosos del texto sagrado, siguiendo la interpretaciéon de San Agustin, identifican esa
«hora» con el acontecimiento de la Pasion. Para otros, en cambio, se refiere al primer milagro en
que se revelaria el poder mesianico del profeta de Nazaret. Hay otros, por Gltimo, que consideran
que la frase es interrogativa y prolonga la pregunta anterior: «;Qué nos va a mi y a ti?, ;no ha
llegado ya mi hora?» (Jn 2,4). Jests da a entender a Maria que ¢l ya no depende de ella, sino que
debe tomar la iniciativa para realizar la obra del Padre. Maria, entonces, docilmente deja de insistir
ante ¢l y, en cambio, se dirige a los sirvientes para invitarlos a cumplir sus 6rdenes.

En cualquier caso, su confianza en el Hijo es premiada. Jesus, al que ella ha dejado totalmente la
iniciativa, hace el milagro, reconociendo la valentia y la docilidad de su madre: «Jesus les dice:
"Llenad las tinajas de agua". Y las llenaron hasta el borde» (Jn 2,7). Asi, también la obediencia de
los sirvientes contribuye a proporcionar vino en abundancia.

La exhortacion de Maria: «Haced lo que €l os diga», conserva un valor siempre actual para los
cristianos de todos los tiempos, y estd destinada a renovar su efecto maravilloso en la vida de cada
uno. Invita a una confianza sin vacilaciones, sobre todo cuando no se entienden el sentido y la
utilidad de lo que Cristo pide.

De la misma manera que en el relato de la cananea (cf. Mt 15,24-26) el rechazo aparente de Jesus
exalta la fe de la mujer, también las palabras del Hijo «Todavia no ha llegado mi hora», junto con la
realizacion del primer milagro, manifiestan la grandeza de la fe de la Madre y la fuerza de su
oracion.

El episodio de las bodas de Cand nos estimula a ser valientes en la fe y a experimentar en nuestra
vida la verdad de las palabras del Evangelio: «Pedid y se os dara» (Mt 7,7; Lc 11,9).
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(45) En Cana, Maria induce a Jesus a realizar el primer milagro (5-111-97)

1. Al referir la presencia de Maria en la vida publica de Jesus, el concilio Vaticano II recuerda su
participacion en Cand con ocasion del primer milagro: «En las bodas de Cana de Galilea (...),
movida por la compasion, consiguid, intercediendo ante él, el primero de los milagros de Jesus el
Mesias (cf. Jn 2,1-11)» (Lumen gentium, 58).

Siguiendo al evangelista Juan, el Concilio destaca el papel discreto y, al mismo tiempo, eficaz de la
Madre, que con su palabra consigue de su Hijo «el primero de los milagros». Ella, aun ejerciendo
un influjo discreto y materno, con su presencia es, en ultimo término, determinante.

La iniciativa de la Virgen resulta ain més sorprendente si se considera la condicion de inferioridad
de la mujer en la sociedad judia. En efecto, en Cana Jesus no so6lo reconoce la dignidad y el papel
del genio femenino, sino que también, acogiendo la intervenciéon de su madre, le brinda la
posibilidad de participar en su obra mesianica. El término «Mujer», con el que se dirige a Maria (cf.
Jn 2,4), no contradice esta intencidon de Jesus, pues no encierra ninguna connotacién negativa y
Jesus lo usara de nuevo, refiriéndose a su madre, al pie de la cruz (cf. Jn 19,26). Segliin algunos
intérpretes, el titulo «Mujer» presenta a Maria como la nueva Eva, madre en la fe de todos los
creyentes.

El Concilio, en el texto citado, usa la expresion: «Movida por la compasioény, dando a entender que
Maria estaba impulsada por su corazdon misericordioso. Al prever el posible apuro de los esposos y
de los invitados por la falta de vino, la Virgen compasiva sugiere a Jesus que intervenga con su
poder mesianico.

A algunos la peticion de Maria les parece desproporcionada, porque subordina a un acto de
compasion el inicio de los milagros del Mesias. A la dificultad responde Jesus mismo, quien, al
acoger la solicitud de su madre, muestra la superabundancia con que el Sefior responde a las
expectativas humanas, manifestando también el gran poder que entrana el amor de una madre.

2. La expresion «dar comienzo a los milagros», que el Concilio recoge del texto de san Juan, llama
nuestra atencion. El término griego drxé, que se traduce por inicio, principio, se encuentra ya en el
Prélogo de su evangelio: «En el principio existia la Palabra» (Jn 1,1). Esta significativa
coincidencia nos lleva a establecer un paralelismo entre el primer origen de la gloria de Cristo en la
eternidad y la primera manifestacion de la misma gloria en su mision terrena.

El evangelista, subrayando la iniciativa de Maria en el primer milagro y recordando su presencia en
el Calvario, al pie de la cruz, ayuda a comprender que la cooperacion de Maria se extiende a toda la
obra de Cristo. La peticion de la Virgen se sitiia dentro del designio divino de salvacion.

En el primer milagro obrado por Jests los Padres de la Iglesia han vislumbrado una fuerte
dimension simbolica, descubriendo, en la transformacion del agua en vino, el anuncio del paso de la
antigua alianza a la nueva. En Cana, precisamente el agua de las tinajas, destinada a la purificacion
de los judios y al cumplimiento de las prescripciones legales (cf. Mc 7,1-15), se transforma en el
vino nuevo del banquete nupcial, simbolo de la unién definitiva entre Dios y la humanidad.

3. El contexto de un banquete de bodas, que Jesus eligié para su primer milagro, remite al
simbolismo matrimonial, frecuente en el Antiguo Testamento para indicar la alianza entre Dios y su
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pueblo (cf. Os 2,21; Jr 2,1-8; Sal 44; etc.) y en el Nuevo Testamento para significar la union de
Cristo con la Iglesia (cf. Jn 3,28-30; Ef 5,25-32; Ap 21,1-2; etc.).

La presencia de Jesiis en Cana manifiesta, ademas, el proyecto salvifico de Dios con respecto al
matrimonio. En esa perspectiva, la carencia de vino se puede interpretar como una alusion a la falta
de amor, que lamentablemente es una amenaza que se cierne a menudo sobre la unidén conyugal.
Maria pide a Jests que intervenga en favor de todos los esposos, a quienes s6lo un amor fundado en
Dios puede librar de los peligros de la infidelidad, de la incomprension y de las divisiones. La
gracia del sacramento ofrece a los esposos esta fuerza superior de amor, que puede robustecer su
compromiso de fidelidad incluso en las circunstancias dificiles.

Segun la interpretacion de los autores cristianos, el milagro de Cana encierra, ademas, un profundo
significado eucaristico. Al realizarlo en la proximidad de la solemnidad de la Pascua judia (cf. Jn
2,13), Jesus manifiesta, como en la multiplicacion de los panes (cf. Jn 6,4), la intencidon de preparar
el verdadero banquete pascual, la Eucaristia. Probablemente, ese deseo, en las bodas de Cana, queda
subrayado ain mas por la presencia del vino, que alude a la sangre de la nueva alianza, y por el
contexto de un banquete.

De este modo Maria, después de estar en el origen de la presencia de Jesus en la fiesta, consigue el
milagro del vino nuevo, que prefigura la Eucaristia, signo supremo de la presencia de su Hijo
resucitado entre los discipulos.

4. Al final de la narracion del primer milagro de Jesus, que hizo posible la fe firme de la Madre del
Sefor en su Hijo divino, el evangelista Juan concluye: «Sus discipulos creyeron en €l» (Jn 2,11). En
Cana Maria comienza el camino de la fe de la Iglesia, precediendo a los discipulos y orientando
hacia Cristo la atencion de los sirvientes.

Su perseverante intercesion anima, asimismo, a quienes llegan a encontrarse a veces ante la

experiencia del «silencio de Dios». Los invita a esperar mas alld de toda esperanza, confiando
siempre en la bondad del Sefor.
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(46) La participacion de Maria en la vida publica de Jesus (12-111-97)

1. El concilio Vaticano II, después de recordar la intervencion de Maria en las bodas de Cana,
subraya su participacion en la vida publica de Jests: «Durante la predicacion de su Hijo, acogi6 las
palabras con las que éste situaba el Reino por encima de las consideraciones y de los lazos de la
carne y de la sangre, y proclamaba felices (cf. Mc 3,35 par.; Lc 11,27-28) a los que escuchaban y
guardaban la palabra de Dios, como ella lo hacia fielmente (cf. Lc 2,19.51)» (Lumen gentium, 58).

El inicio de la mision de Jestis marco también su separacion de la Madre, la cual no siempre siguid
al Hijo durante su peregrinaciéon por los caminos de Palestina. Jesus eligiéo deliberadamente la
separacion de su Madre y de los afectos familiares, como lo demuestran las condiciones que pone a
sus discipulos para seguirlo y para dedicarse al anuncio del reino de Dios.

No obstante, Maria escucho a veces la predicaciéon de su Hijo. Se puede suponer que estaba
presente en la sinagoga de Nazaret cuando Jesus, después de leer la profecia de Isaias, comentd ese
texto aplicandose a si mismo su contenido (cf. Lc 4,18-30). jCuanto debe de haber sufrido en esa
ocasion, después de haber compartido el asombro general ante las «palabras llenas de gracia que
salian de su boca» (Lc 4,22), al constatar la dura hostilidad de sus conciudadanos, que arrojaron a
Jests de la sinagoga e incluso intentaron matarlo! Las palabras del evangelista Lucas ponen de
manifiesto el dramatismo de ese momento: «Levantandose, le arrojaron fuera de la ciudad, y le
llevaron a una altura escarpada del monte sobre el cual estaba edificada su ciudad, para despefiarlo.
Pero €1, pasando por medio de ellos, se marché» (Lc 4,29-30).

Maria, después de ese acontecimiento, intuyendo que vendrian mas pruebas, confirmé y ahondo su
total adhesion a la voluntad del Padre, ofreciéndole su sufrimiento de madre y su soledad.

2. De acuerdo con lo que refieren los evangelios, es posible que Maria escuchara a su Hijo también
en otras circunstancias. Ante todo en Cafarnaum, adonde Jesus se dirigio después de las bodas de
Cana, «con su madre y sus hermanos y sus discipulos» (Jn 2,12). Ademas, es probable que lo haya
seguido también, con ocasion de la Pascua, a Jerusalén, al templo, que Jests define como casa de su
Padre, cuyo celo lo devoraba (cf. Jn 2,16-17). Ella se encuentra asimismo entre la multitud cuando,
sin lograr acercarse a Jesus, escucha que €l responde a quien le anuncia la presencia suya y de sus
parientes: «Mi madre y mis hermanos son aquellos que oyen la palabra de Dios y la cumplen» (Lc
8,21).

Con esas palabras, Cristo, aun relativizando los vinculos familiares, hace un gran elogio de su
Madre, al afirmar un vinculo mucho maés elevado con ella. En efecto, Maria, poniéndose a la
escucha de su Hijo, acoge todas sus palabras y las cumple fielmente.

Se puede pensar que Maria, aun sin seguir a Jesus en su camino misionero, se mantenia informada
del desarrollo de la actividad apostolica de su Hijo, recogiendo con amor y emocién las noticias
sobre su predicacion de labios de quienes se habian encontrado con €l.

La separacion no significaba lejania del corazon, de la misma manera que no impedia a la madre
seguir espiritualmente a su Hijo, conservando y meditando su ensefianza, como ya habia hecho en la
vida oculta de Nazaret. En efecto, su fe le permitia captar el significado de las palabras de Jesus
antes y mejor que sus discipulos, los cuales a menudo no comprendian sus ensefianzas y
especialmente las referencias a la futura pasion (cf. Mt 16,21-23; Mc 9,32; Lc 9,45).
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3. Maria, siguiendo de lejos las actividades de su Hijo, participa en su drama de sentirse rechazado
por una parte del pueblo elegido. Ese rechazo, que se manifestd ya desde su visita a Nazaret, se
hace cada vez mas patente en las palabras y en las actitudes de los jefes del pueblo.

De este modo, sin duda habran llegado a conocimiento de la Virgen criticas, insultos y amenazas
dirigidas a Jesus. Incluso en Nazaret se habra sentido herida muchas veces por la incredulidad de
parientes y conocidos, que intentaban instrumentalizar a Jesus (cf. Jn 7,2-5) o interrumpir su mision
(cf. Mc 3,21).

A través de estos sufrimientos, soportados con gran dignidad y de forma oculta, Maria comparte el
itinerario de su Hijo «hacia Jerusalén» (Lc 9,51) y, cada vez mas unida a €l en la fe, en la esperanza
y en el amor, coopera en la salvacion.

4. La Virgen se convierte asi en modelo para quienes acogen la palabra de Cristo. Ella, creyendo ya
desde la Anunciacion en el mensaje divino y acogiendo plenamente a la Persona de su Hijo, nos
ensefia a ponernos con confianza a la escucha del Salvador, para descubrir en ¢l la Palabra divina
que transforma y renueva nuestra vida. Asimismo, su experiencia nos estimula a aceptar las pruebas
y los sufrimientos que nos vienen por la fidelidad a Cristo, teniendo la mirada fija en la felicidad
que ha prometido Jests a quienes escuchan y cumplen su palabra.
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C) EN LA PASION, MUERTE Y RESURRECCION DE JESUS

(47) Maria, al pie de la cruz, participe del drama de la Redencion (2-1V-97)
1. Regina caeli laetare, alleluia! jReina del cielo, aléegrate, aleluya!

Asi canta la Iglesia durante este tiempo de Pascua, invitando a los fieles a unirse al gozo espiritual
de Maria, madre del Resucitado. La alegria de la Virgen por la resurreccion de Cristo es mas grande
aun si se considera su intima participacion en toda la vida de Jesus.

Maria, al aceptar con plena disponibilidad las palabras del angel Gabriel, que le anunciaba que seria
la madre del Mesias, comenzo6 a tomar parte en el drama de la Redencion. Su participacion en el
sacrificio de su Hijo, revelado por Simeon durante la presentacion en el templo, prosigue no sélo en
el episodio de Jesus perdido y hallado a la edad de doce afios, sino también durante toda su vida
publica.

Sin embargo, la asociacion de la Virgen a la mision de Cristo culmina en Jerusalén, en el momento
de la pasion y muerte del Redentor. Como testimonia el cuarto evangelio, en aquellos dias ella se
encontraba en la ciudad santa, probablemente para la celebracion de la Pascua judia.

2. El Concilio subraya la dimension profunda de la presencia de la Virgen en el Calvario,
recordando que «mantuvo fielmente la unién con su Hijo hasta la cruz» (Lumen gentium, 58), y
afirma que esa union «en la obra de la salvacion se manifiesta desde el momento de la concepcion
virginal de Cristo hasta su muerte» (ib., 57).

Con la mirada iluminada por el fulgor de la Resurreccion, nos detenemos a considerar la adhesion
de la Madre a la pasion redentora del Hijo, que se realiza mediante la participacion en su dolor.
Volvemos de nuevo, ahora en la perspectiva de la Resurreccion, al pie de la cruz, donde Maria
«sufrio intensamente con su Hijo y se uni6 a su sacrificio con corazon de Madre que, llena de amor,
daba su consentimiento a la inmolacién de su Hijo como victimay (ib., 58).

Con estas palabras, el Concilio nos recuerda la «compasion de Maria», en cuyo corazon repercute
todo lo que Jesus padece en el alma y en el cuerpo, subrayando su voluntad de participar en el
sacrificio redentor y unir su sufrimiento materno a la ofrenda sacerdotal de su Hijo.

Ademas, el texto conciliar pone de relieve que el consentimiento que da a la inmolacién de Jesus no
constituye una aceptacion pasiva, sino un auténtico acto de amor, con el que ofrece a su Hijo como
«victima» de expiacion por los pecados de toda la humanidad.

Por ultimo, la Lumen gentium pone a la Virgen en relaciéon con Cristo, protagonista del
acontecimiento redentor, especificando que, al asociarse «a su sacrificio», permanece subordinada a
su Hijo divino.

3. En el cuarto evangelio, san Juan narra que «junto a la cruz de Jests estaban su madre y la
hermana de su madre, Maria, mujer de Cleofas, y Maria Magdalena» (Jn 19,25). Con el verbo
«estary, que etimoldgicamente significa «estar de pie», «estar erguido», el evangelista tal vez quiere
presentar la dignidad y la fortaleza que Maria y las demds mujeres manifiestan en su dolor.
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En particular, el hecho de «estar erguida» la Virgen junto a la cruz recuerda su inquebrantable
firmeza y su extraordinaria valentia para afrontar los padecimientos. En el drama del Calvario, a
Maria la sostiene la fe, que se robustecid durante los acontecimientos de su existencia y, sobre todo,
durante la vida publica de Jesus. El Concilio recuerda que «la bienaventurada Virgen avanzé en la
peregrinacion de la fe y mantuvo fielmente la union con su Hijo hasta la cruz» (Lumen gentium,
58).

A los crueles insultos lanzados contra el Mesias crucificado, ella, que compartia sus intimas
disposiciones, responde con la indulgencia y el perdon, asocidndose a su suplica al Padre:
«Perdonalos, porque no saben lo que hacen» (Lc 23,34). Participe del sentimiento de abandono a la
voluntad del Padre, que Jesus expresa en sus ultimas palabras en la cruz: «Padre, a tus manos
encomiendo mi espiritu» (Lc 23,46), ella da asi, como observa el Concilio, un consentimiento de
amor «a la inmolacién de su Hijo como victimay (Lumen gentium, 58).

4. En este supremo «si» de Maria resplandece la esperanza confiada en el misterioso futuro,
iniciado con la muerte de su Hijo crucificado. Las palabras con que Jesus, a lo largo del camino
hacia Jerusalén, ensefaba a sus discipulos «que el Hijo del hombre debia sufrir mucho y ser
reprobado por los ancianos, los sumos sacerdotes y los escribas, ser matado y resucitar a los tres
dias» (Mc 8,31), resuenan en su corazon en la hora dramadtica del Calvario, suscitando la espera y el
anhelo de la Resurreccion.

La esperanza de Maria al pie de la cruz encierra una luz mas fuerte que la oscuridad que reina en

muchos corazones: ante el sacrificio redentor, nace en Maria la esperanza de la Iglesia y de la
humanidad.
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(48) La Virgen Maria, cooperadora en la obra de la Redencion (9-1V-97)

1. A lo largo de los siglos la Iglesia ha reflexionado en la cooperacion de Maria en la obra de la
salvacion, profundizando el andlisis de su asociacion al sacrificio redentor de Cristo. Ya san Agustin
atribuye a la Virgen la calificacion de «colaboradora» en la Redencion (cf. De Sancta Virginitate, 6;
PL 40, 399), titulo que subraya la accion conjunta y subordinada de Maria a Cristo redentor.

La reflexion se ha desarrollado en este sentido, sobre todo desde el siglo XV. Algunos temian que se
quisiera poner a Maria al mismo nivel de Cristo. En realidad, la ensefianza de la Iglesia destaca con
claridad la diferencia entre la Madre y el Hijo en la obra de la salvacion, ilustrando la subordinacion
de la Virgen, en cuanto cooperadora, al inico Redentor.

Por lo demas, el apdstol Pablo, cuando afirma: «Somos colaboradores de Dios» (1 Co 3,9), sostiene
la efectiva posibilidad que tiene el hombre de colaborar con Dios. La cooperacion de los creyentes,
que excluye obviamente toda igualdad con él, se expresa en el anuncio del Evangelio y en su
aportacion personal para que se arraigue en el corazon de los seres humanos.

2. El término «cooperadora» aplicado a Maria cobra, sin embargo, un significado especifico.

La cooperacion de los cristianos en la salvacion se realiza después del acontecimiento del Calvario,
cuyos frutos se comprometen a difundir mediante la oracién y el sacrificio. Por el contrario, la
participacion de Maria se realizd durante el acontecimiento mismo y en calidad de madre; por tanto,
se extiende a la totalidad de la obra salvifica de Cristo. Solamente ella fue asociada de ese modo al
sacrificio redentor, que mereci6 la salvacion de todos los hombres.

En union con Cristo y subordinada a €1, cooperd para obtener la gracia de la salvacion a toda la
humanidad.

El particular papel de cooperadora que desempefi6 la Virgen tiene como fundamento su maternidad
divina. Engendrando a Aquel que estaba destinado a realizar la redencion del hombre,
alimentandolo, presentandolo en el templo y sufriendo con €I, mientras moria en la cruz, «coopero
de manera totalmente singular en la obra del Salvador» (Lumen gentium, 61).

Aunque la llamada de Dios a cooperar en la obra de la salvacion se dirige a todo ser humano, la
participacion de la Madre del Salvador en la redencion de la humanidad representa un hecho tinico
e irrepetible.

A pesar de la singularidad de esa condicion, Maria es también destinataria de la salvacion. Es la
primera redimida, rescatada por Cristo «del modo mas sublime» en su concepcion inmaculada (cf.
bula Ineffabilis Deus, de Pio IX: Acta 1,605), y llena de la gracia del Espiritu Santo.

3. Esta afirmacion nos lleva ahora a preguntamos: ;cudl es el significado de esa singular
cooperacion de Maria en el plan de la salvacion? Hay que buscarlo en una intencion particular de
Dios con respecto a la Madre del Redentor, a quien Jesus llama con el titulo de «mujer» en dos
ocasiones solemnes, a saber, en Cand y al pie de la cruz (cf. Jn 2,4; 19,26). Maria esta asociada a la
obra salvifica en cuanto mujer. El Sefor, que cre6 al hombre «varon y mujer» (cf. Gn 1,27),
también en la Redencion quiso poner al lado del nuevo Adén a la nueva Eva. La pareja de los
primeros padres emprendid el camino del pecado; una nueva pareja, el Hijo de Dios con la

111



LA VIRGEN MARIA - CATEQUESIS SOBRE EL CREDO (V) JMJ

colaboracion de su Madre, devolveria al género humano su dignidad originaria.

Maria, nueva Eva, se convierte asi en icono perfecto de la Iglesia. En el designio divino, representa
al pie de la cruz a la humanidad redimida que, necesitada de salvacion, puede dar una contribucion
al desarrollo de la obra salvifica.

4. El Concilio tiene muy presente esta doctrina y la hace suya, subrayando la contribucion de la
Virgen santisima no sélo al nacimiento del Redentor, sino también a la vida de su Cuerpo mistico a
lo largo de los siglos y hasta el ésxaton: en la Iglesia, Maria «colaboré» y «colabora» (cf. Lumen
gentium, 53 y 63) en la obra de la salvacion. Refiriéndose misterio, de la Anunciacion, el Concilio
declara que la Virgen de Nazaret, «abrazando la voluntad salvadora de Dios (...), se entregd
totalmente a si misma, como esclava del Sefior, a la persona y a la obra de su Hijo. Con ¢l y en
dependencia de ¢€l, se puso, por la gracia de Dios todopoderoso, al servicio del misterio de la
Redenciony (ib., 56).

Ademas, el Vaticano II no s6lo presenta a Maria como la «madre del Redentor», sino también como
«compafiera singularmente generosa entre todas las demds criaturas», que colabora «de manera
totalmente singular a la obra del Salvador con su obediencia, fe, esperanza y ardiente amor».
Recuerda, asimismo, que el fruto sublime de esa colaboracion es la maternidad universal: «Por esta
razon es nuestra madre en el orden de la gracia» (Lumen gentium, 61).

Por tanto, podemos dirigirnos con confianza a la Virgen santisima, implorando su ayuda,

conscientes de la misioén singular que Dios le confid: colaboradora de la redencidon, mision que
cumplié durante toda su vida y, de modo particular, al pie de la cruz.
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(49) «Mujer, he ahi a tu hijo» (23-1V-97)

1. Después de recordar la presencia de Maria y de las demas mujeres al pie de la cruz del Seor, san
Juan refiere: «Jesus, viendo a su madre y junto a ella al discipulo a quien amaba, dice a su madre:
"Mujer, he ahi a tu hijo". Luego dice al discipulo: "He ahi a tu madre"» (Jn 19,26-27).

Estas palabras, particularmente conmovedoras, constituyen una «escena de revelaciony: revelan los
profundos sentimientos de Cristo en su agonia y entrafian una gran riqueza de significados para la fe
y la espiritualidad cristiana. En efecto, el Mesias crucificado, al final de su vida terrena,
dirigiéndose a su madre y al discipulo a quien amaba, establece relaciones nuevas de amor entre
Maria y los cristianos.

Esas palabras, interpretadas a veces unicamente como manifestacion de la piedad filial de Jesus
hacia su madre, encomendada para el futuro al discipulo predilecto, van mucho mas alla de la
necesidad contingente de resolver un problema familiar. En efecto, la consideracion atenta del texto,
confirmada por la interpretacion de muchos Padres y por el comun sentir eclesial, con esa doble
entrega de Jesus, nos sitiia ante uno de los hechos mas importantes para comprender el papel de la
Virgen en la economia de la salvacion.

Las palabras de Jesus agonizante, en realidad, revelan que su principal intencidon no es confiar su
madre a Juan, sino entregar el discipulo a Maria, asignandole una nueva misién materna.

Ademas, el apelativo «mujer», que Jests usa también en las bodas de Cand para llevar a Maria a
una nueva dimension de su mision de Madre, muestra que las palabras del Salvador no son fruto de
un simple sentimiento de afecto filial, sino que quieren situarse en un plano mas elevado.

2. La muerte de Jesus, a pesar de causar el maximo sufrimiento en Maria, no cambia de por si sus
condiciones habituales de vida. En efecto, al salir de Nazaret para comenzar su vida publica, Jesus
ya habia dejado sola a su madre. Ademas, la presencia al pie de la cruz de su pariente Maria de
Cleofas permite suponer que la Virgen mantenia buenas relaciones con su familia y sus parientes,
entre los cuales podia haber encontrado acogida después de la muerte de su Hijo.

Las palabras de Jesus, por el contrario, asumen su significado mas auténtico en el marco de la
mision salvifica. Pronunciadas en el momento del sacrificio redentor, esa circunstancia les confiere
su valor mas alto. En efecto, el evangelista, después de las expresiones de Jesus a su madre, afiade
un inciso significativo: «Sabiendo Jesus que ya todo estaba cumplido» (Jn 19,28), como si quisiera
subrayar que habia culminado su sacrificio al encomendar su madre a Juan y, en él, a todos los
hombres, de los que ella se convierte en Madre en la obra de la salvacion.

3. La realidad que producen las palabras de Jesus, es decir, la maternidad de Maria con respecto al
discipulo, constituye un nuevo signo del gran amor que impuls6 a Jesus a dar su vida por todos los
hombres. En el Calvario ese amor se manifiesta al entregar una madre, la suya, que asi se convierte
también en madre nuestra.

Es preciso recordar que, seglin la tradicion, de hecho, la Virgen reconoci6 a Juan como hijo suyo;

pero ese privilegio fue interpretado por el pueblo cristiano, ya desde el inicio, como signo de una
generacion espiritual referida a la humanidad entera.
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La maternidad universal de Maria, la «Mujer» de las bodas de Cand y del Calvario, recuerda a Eva,
«madre de todos los vivientes» (Gn 3,20). Sin embargo, mientras ésta habia contribuido al ingreso
del pecado en el mundo, la nueva Eva, Maria, coopera en el acontecimiento salvifico de la
Redencion. Asi, en la Virgen, la figura de la «mujer» queda rehabilitada y la maternidad asume la
tarea de difundir entre los hombres la vida nueva en Cristo.

Con miras a esa mision, a la Madre se le pide el sacrificio, para ella muy doloroso, de aceptar la
muerte de su Unigénito. Las palabras de Jesus: «Mujer, he ahi a tu hijo», permiten a Maria intuir la
nueva relacion materna que prolongaria y ampliaria la anterior. Su «si» a ese proyecto constituye,
por consiguiente, una aceptacion del sacrificio de Cristo, que ella generosamente acoge,
adhiriéndose a la voluntad divina. Aunque en el designio de Dios la maternidad de Maria estaba
destinada desde el inicio a extenderse a toda la humanidad, s6lo en el Calvario, en virtud del
sacrificio de Cristo, se manifiesta en su dimension universal.

Las palabras de Jesus: «He ahi a tu hijo», realizan lo que expresan, constituyendo a Maria madre de
Juan y de todos los discipulos destinados a recibir el don de la gracia divina.

4. Jesus en la cruz no proclamo6 formalmente la maternidad universal de Maria, pero instaurd una
relacion materna concreta entre ella y el discipulo predilecto. En esta opcion del Sefior se puede
descubrir la preocupacion de que esa maternidad no sea interpretada en sentido vago, sino que
indique la intensa y personal relacion de Maria con cada uno de los cristianos.

Ojalda que cada uno de nosotros, precisamente por esta maternidad universal concreta de Maria,
reconozca plenamente en ella a su madre, encomendandose con confianza a su amor materno.
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(50) «He ahi a tu madre» (7-V-97)

1. Jests, después de haber confiado el discipulo Juan a Maria con las palabras: «Mujer, he ahi a tu
hijo», desde lo alto de la cruz se dirige al discipulo amado, diciéndole: «He ahi a tu madre» (Jn
19,26-27). Con esta expresion, revela a Maria la cumbre de su maternidad: en cuanto madre del
Salvador, también es la madre de los redimidos, de todos los miembros del Cuerpo mistico de su
Hijo.

La Virgen acoge en silencio la elevacion a este grado méaximo de su maternidad de gracia, habiendo
dado ya una respuesta de fe con su «si» en la Anunciacion.

Jestis no so6lo recomienda a Juan que cuide con particular amor de Maria; también se la confia, para
que la reconozca como su propia madre.

Durante la ultima cena, «el discipulo a quien Jesus amaba» escuchd el mandamiento del Maestro:
«Que os améis los unos a los otros como yo os he amado» (Jn 15,12) y, recostando su cabeza en el
pecho del Sefior, recibié de €l un signo singular de amor. Esas experiencias lo prepararon para
percibir mejor en las palabras de Jesus la invitacion a acoger a la mujer que le fue dada como madre
y a amarla como €l con afecto filial.

Ojala que todos descubran en las palabras de Jesus: «He ahi a tu madre», la invitacion a aceptar a
Maria como madre, respondiendo como verdaderos hijos a su amor materno.

2. A la luz de esta consigna al discipulo amado, se puede comprender el sentido auténtico del culto
mariano en la comunidad eclesial, pues ese culto sitiia a los cristianos en la relacion filial de Jests
con su Madre, permitiéndoles crecer en la intimidad con ambos.

El culto que la Iglesia rinde a la Virgen no es sélo fruto de una iniciativa espontanea de los
creyentes ante el valor excepcional de su persona y la importancia de su papel en la obra de la
salvacion; se funda en la voluntad de Cristo.

Las palabras: «He ahi a tu madre» expresan la intencion de Jests de suscitar en sus discipulos una
actitud de amor y confianza en Maria, impulsandolos a reconocer en ella a su madre, la madre de
todo creyente.

En la escuela de la Virgen, los discipulos aprenden, como Juan, a conocer profundamente al Sefior y
a entablar una intima y perseverante relacion de amor con él. Descubren, ademas, la alegria de
confiar en el amor materno de Maria, viviendo como hijos afectuosos y dociles.

La historia de la piedad cristiana ensefia que Maria es el camino que lleva a Cristo y que la
devocion filial dirigida a ella no quita nada a la intimidad con Jesus; por el contrario, la acrecienta y
la lleva a altisimos niveles de perfeccion.

Los innumerables santuarios marianos esparcidos por el mundo testimonian las maravillas que
realiza la gracia por intercesion de Maria, Madre del Sefior y Madre nuestra.

Al recurrir a ella, atraidos por su ternura, también los hombres y las mujeres de nuestro tiempo
encuentran a Jesus, Salvador y Sefior de su vida.
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Sobre todo los pobres, probados en lo mas intimo, en los afectos y en los bienes, encontrando
refugio y paz en la Madre de Dios, descubren que la verdadera riqueza consiste para todos en la
gracia de la conversion y del seguimiento de Cristo.

3. El texto evanggélico, siguiendo el original griego, prosigue: «Y desde aquella hora el discipulo la
acogi6 entre sus bienes» (Jn 19,27), subrayando asi la adhesion pronta y generosa de Juan a las
palabras de Jesus, e informandonos sobre la actitud que mantuvo durante toda su vida como fiel
custodio e hijo docil de la Virgen.

La hora de la acogida es la del cumplimiento de la obra de salvacion. Precisamente en ese contexto,
comienza la maternidad espiritual de Maria y la primera manifestacion del nuevo vinculo entre ella
y los discipulos del Sefior.

Juan acogi6 a Maria «entre sus bienes». Esta expresion, mas bien genérica, pone de manifiesto su
iniciativa, llena de respeto y amor, no solo de acoger a Maria en su casa, sino sobre todo de vivir la
vida espiritual en comunién con ella.

En efecto, la expresion griega, traducida al pie de la letra «entre sus bienes», no se refiere a los
bienes materiales, dado que Juan -como observa san Agustin (In loan. Evang. tract., 119,3)- «no
poseia nada propio», sino a los bienes espirituales o dones recibidos de Cristo: la gracia (Jn 1,16), la
Palabra (Jn 12,48; 17,8), el Espiritu (Jn 7,39; 14,17), la Eucaristia (Jn 6,32-58)... Entre estos dones,
que recibido por el hecho de ser amado por Jesus, el discipulo acoge a Maria como madre,
entablando con ella una profunda comunion de vida (cf. Redemptoris Mater, 45, nota 130).

Ojalad que todo cristiano, a ejemplo del discipulo amado, «acoja a Maria en su casa» y le deje
espacio en su vida diaria, reconociendo su mision providencial en el camino de la salvacion.
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(51) Maria y la Resurreccion de Cristo (21-V-97)

1. Después de que Jesus es colocado en el sepulcro, Maria «es la Ginica que mantiene viva la llama
de la fe, preparandose para acoger el anuncio gozoso y sorprendente de la
Resurrecciony (Catequesis, del 3-1V-96). La espera que vive la Madre del Sefor el Sdbado santo
constituye uno de los momentos mas altos de su fe: en la oscuridad que envuelve el universo, ella
confia plenamente en el Dios de la vida y, recordando las palabras de su Hijo, espera la realizacion
plena de las promesas divinas.

Los evangelios refieren varias apariciones del Resucitado, pero no hablan del encuentro de Jesus
con su madre. Este silencio no debe llevarnos a concluir que, después de su resurreccion, Cristo no
se aparecid a Maria; al contrario, nos invita a tratar de descubrir los motivos por los cuales los
evangelistas no lo refieren.

Suponiendo que se trata de una «omision», se podria atribuir al hecho de que todo lo que es
necesario para nuestro conocimiento salvifico se encomend¢ a la palabra de «testigos escogidos por
Dios» (Hch 10,41), es decir, a los Apdstoles, los cuales «con gran poder» (Hch 4,33) dieron
testimonio de la resurreccion del Senor Jesus. Antes que a ellos, el Resucitado se aparecio a algunas
mujeres fieles, por su funcion eclesial: «Id, avisad a mis hermanos que vayan a Galilea; alli me
veran» (Mt 28,10).

Si los autores del Nuevo Testamento no hablan del encuentro de Jesus resucitado con su madre, tal
vez se debe atribuir al hecho de que los que negaban la resurreccion del Sefior podrian haber
considerado ese testimonio demasiado interesado y, por consiguiente, no digno de fe.

2. Los evangelios, ademas, refieren so6lo unas cuantas apariciones de Jesus resucitado, y ciertamente
no pretenden hacer una crénica completa de todo lo que sucedié durante los cuarenta dias después
de la Pascua. San Pablo recuerda una aparicion «a mas de quinientos hermanos a la vez» (1 Co
15,6). ;Coémo justificar que un hecho conocido por muchos no sea referido por los evangelistas, a
pesar de su caracter excepcional? Es signo evidente de que otras apariciones del Resucitado, aun
siendo consideradas hechos reales y notorios, no quedaron recogidas.

(Como podria la Virgen, presente en la primera comunidad de los discipulos (cf. Hch 1,14), haber
sido excluida del nimero de los que se encontraron con su divino Hijo resucitado de entre los
muertos?

3. Més aln, es legitimo pensar que verosimilmente Jests resucitado se aparecidé a su madre en
primer lugar. La ausencia de Maria del grupo de las mujeres que al alba se dirigieron al sepulcro (cf.
Mc 16,1; Mt 28,1), ;no podria constituir un indicio del hecho de que ella ya se habia encontrado
con Jesus? Esta deduccion quedaria confirmada también por el dato de que las primeras testigos de
la resurreccion, por voluntad de Jesus, fueron las mujeres, las cuales permanecieron fieles al pie de
la cruz y, por tanto, mas firmes en la fe.

En efecto, a una de ellas, Maria Magdalena, el Resucitado le encomienda el mensaje que debia
transmitir a los Apostoles (cf. Jn 20,17-18). Tal vez, también este dato permite pensar que Jesus se
aparecid primero a su madre, pues ella fue la mas fiel y en la prueba conservo integra su fe.

Por ultimo, el caracter tnico y especial de la presencia de la Virgen en el Calvario y su perfecta
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union con su Hijo en el sufrimiento de la cruz, parecen postular su participacion particularisima en
el misterio de la Resurreccion.

Un autor del siglo V, Sedulio, sostiene que Cristo se manifesto en el esplendor de la vida resucitada
ante todo a su madre. En efecto, ella, que en la Anunciacién fue el camino de su ingreso en el
mundo, estaba llamada a difundir la maravillosa noticia de la resurreccion, para anunciar su gloriosa
venida. Asi inundada por la gloria del Resucitado, ella anticipa el «resplandor» de la Iglesia (cf.
Sedulio, Carmen pascale, 5,357-364: CSEL 10,140 s).

4. Por ser imagen y modelo de la Iglesia, que espera al Resucitado y que en el grupo de los
discipulos se encuentra con ¢l durante las apariciones pascuales, parece razonable pensar que Maria
mantuvo un contacto personal con su Hijo resucitado, para gozar también ella de la plenitud de la
alegria pascual.

La Virgen santisima, presente en el Calvario durante el Viernes santo (cf. Jn 19,25) y en el cenédculo
en Pentecostés (cf. Hch 1,14), fue probablemente testigo privilegiada también de la resurreccion de
Cristo, completando asi su participacion en todos los momentos esenciales del misterio pascual.
Maria, al acoger a Cristo resucitado, es también signo y anticipacion de la humanidad, que espera
lograr su plena realizacion mediante la resurreccion de los muertos.

En el tiempo pascual la comunidad cristiana, dirigiéndose a la Madre del Sefior, la invita a
alegrarse: «Regina caeli, lactare. Alleluia». «jReina del cielo, alégrate. Aleluya!». Asi recuerda el
gozo de Maria por la resurreccion de Jesus, prolongando en el tiempo el «jAlégrate!» que le dirigio
el angel en la Anunciacidn, para que se convirtiera en «causa de alegria» para la humanidad entera.
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(52) Mariay el don del Espiritu (28-V-97)

1. Recorriendo el itinerario de la vida de la Virgen Maria, el concilio Vaticano II recuerda su
presencia en la comunidad que espera Pentecostés: «Dios no quiso manifestar solemnemente el
misterio de la salvacion humana antes de enviar el Espiritu prometido por Cristo. Por eso vemos a
los Apostoles, antes del dia de Pentecostés, "perseverar en la oracion unidos, junto con algunas
mujeres, con Maria, la Madre de Jesus, y sus parientes" (Hch 1,14). Maria pedia con sus oraciones
el don del Espiritu, que en la Anunciacion la habia cubierto con su sombray (Lumen gentium, 59).

La primera comunidad constituye el preludio del nacimiento de la Iglesia; la presencia de la Virgen
contribuye a delinear su rostro definitivo, fruto del don de Pentecostés.

2. En la atmodsfera de espera que reinaba en el cenaculo después de la Ascension, jcudl era la
posicion de Maria con respecto a la venida del Espiritu Santo?

El Concilio subraya expresamente su presencia, en oracion, con vistas a la efusion del Paréclito:
Maria implora «con sus oraciones el don del Espiritu». Esta afirmacion resulta muy significativa,
pues en la Anunciacion el Espiritu Santo ya habia venido sobre ella, cubriéndola con su sombra y
dando origen a la encarnacion del Verbo.

Al haber hecho ya una experiencia totalmente singular sobre la eficacia de ese don, la Virgen
santisima estaba en condiciones de poderlo apreciar mas que cualquier otra persona. En efecto, a la
intervencion misteriosa del Espiritu debia ella su maternidad, que la convirtié en puerta de ingreso
del Salvador en el mundo.

A diferencia de los que se hallaban presentes en el cenaculo en trepidante espera, ella, plenamente
consciente de la importancia de la promesa de su Hijo a los discipulos (cf. Jn 14,16), ayudaba a la
comunidad a prepararse adecuadamente a la venida del Pardclito.

Por ello, su singular experiencia, a la vez que la impulsaba a desear ardientemente la venida del
Espiritu, la comprometia también a preparar la mente y el corazén de los que estaban a su lado.

3. Durante esa oracion en el cendculo, en actitud de profunda comuniéon con los Apdstoles, con
algunas mujeres y con los hermanos de Jesus, la Madre del Senor invoca el don del Espiritu para si
misma y para la comunidad.

Era oportuno que la primera efusion del Espiritu sobre ella, que tuvo lugar con miras a su
maternidad divina, fuera renovada y reforzada. En efecto, al pie de la cruz, Maria fue revestida con
una nueva maternidad, con respecto a los discipulos de Jesus. Precisamente esta mision exigia un
renovado don del Espiritu. Por consiguiente, la Virgen lo deseaba con vistas a la fecundidad de su
maternidad espiritual.

Mientras en el momento de la Encarnacion el Espiritu Santo habia descendido sobre ella, como
persona llamada a participar dignamente en el gran misterio, ahora todo se realiza en funcion de la
Iglesia, de la que Maria esta llamada a ser ejemplo, modelo y madre.

En la Iglesia y para la Iglesia, ella, recordando la promesa de Jesus, espera Pentecostés e implora
para todos abundantes dones, seglin la personalidad y la misién de cada uno.
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4. En la comunidad cristiana la oracion de Maria reviste un significado peculiar: favorece la venida
del Espiritu, solicitando su accion en el corazon de los discipulos y en el mundo. De la misma
manera que, en la Encarnacion, el Espiritu habia formado en su seno virginal el cuerpo fisico de
Cristo, asi ahora, en el cenaculo, el mismo Espiritu viene para animar su Cuerpo mistico.

Por tanto, Pentecostés es fruto también de la incesante oracion de la Virgen, que el Paraclito acoge
con favor singular, porque es expresion del amor materno de ella hacia los discipulos del Sefior.

Contemplando la poderosa intercesion de Maria que espera al Espiritu Santo, los cristianos de todos
los tiempos, en su largo y arduo camino hacia la salvacion, recurren a menudo a su intercesion para
recibir con mayor abundancia los dones del Paraclito.

5. Respondiendo a las plegarias de la Virgen y de la comunidad reunida en el cenaculo el dia de
Pentecostés, el Espiritu Santo colma a Maria y a los presentes con la plenitud de sus dones, obrando
en ellos una profunda transformacion con vistas a la difusion de la buena nueva. A la Madre de
Cristo y a los discipulos se les concede una nueva fuerza y un nuevo dinamismo apostolico para el
crecimiento de la Iglesia. En particular, la efusion del Espiritu lleva a Maria a ejercer su maternidad
espiritual de modo singular, mediante su presencia, su caridad y su testimonio de fe.

En la Iglesia que nace, ella entrega a los discipulos, como tesoro inestimable, sus recuerdos sobre la
Encarnacion, sobre la infancia, sobre la vida oculta y sobre la mision de su Hijo divino,
contribuyendo a darlo a conocer y a fortalecer la fe de los creyentes.

No tenemos ninguna informacién sobre la actividad de Maria en la Iglesia primitiva, pero cabe
suponer que, incluso después de Pentecostés, ella siguio llevando una vida oculta y discreta,
vigilante y eficaz. Iluminada y guiada por el Espiritu, ejercié6 una profunda influencia en la
comunidad de los discipulos del Sefior.
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SECCION III: LA GLORIFICACION DE LA VIRGEN
(53) La dormicion de la Madre de Dios (25-VI-97)

1. Sobre la conclusién de la vida terrena de Maria, el Concilio cita las palabras de la bula de
definicion del dogma de la Asuncion y afirma: «La Virgen inmaculada, preservada inmune de toda
mancha de pecado original, terminado el curso de su vida en la tierra, fue llevada en cuerpo y alma
a la gloria del cielo» (Lumen gentium, 59). Con esta formula, la constitucion dogmatica Lumen
gentium, siguiendo a mi venerado predecesor Pio XII, no se pronuncia sobre la cuestion de la
muerte de Maria. Sin embargo, Pio XII no pretendid negar el hecho de la muerte; solamente no
juzgd oportuno afirmar solemnemente, como verdad que todos los creyentes debian admitir, la
muerte de la Madre de Dios.

En realidad, algunos te6logos han sostenido que la Virgen fue liberada de la muerte y pasé
directamente de la vida terrena a la gloria celeste. Sin embargo, esta opinion era desconocida hasta
el siglo XVII, mientras que, en realidad, existe una tradicién comuin que ve en la muerte de Maria
su introduccion en la gloria celeste.

2. (Es posible que Maria de Nazaret haya experimentado en su carne el drama de la muerte?
Reflexionando en el destino de Maria y en su relacion con su Hijo divino, parece legitimo responder
afirmativamente: dado que Cristo murio, seria dificil sostener lo contrario por lo que se refiere a su
Madre.

En este sentido razonaron los Padres de la Iglesia, que no tuvieron dudas al respecto. Basta citar a
Santiago de Sarug ( 521), segun el cual «el coro de los doce Apostoles», cuando a Maria le llegd «el
tiempo de caminar por la senda de todas las generacionesy, es decir, la senda de la muerte, se reunio
para enterrar «el cuerpo virginal de la Bienaventurada» (Discurso sobre el entierro de la santa
Madre de Dios, 87-99 en C. Vona, Lateranum 19 [1953], 188). San Modesto de Jerusalén ( 634),
después de hablar largamente de la «santisima dormicién de la gloriosisima Madre de Dios»,
concluye su «encomio» exaltando la intervencion prodigiosa de Cristo, que «la resucitd de la
tumbay para tomarla consigo en la gloria (Enc. in dormitionem Deiparae semperque Virginis
Mariae, nn. 7'y 14: PG 86 bis, 3.293; 3.311). San Juan Damasceno ( 704), por su parte, se pregunta:
«;Coémo es posible que aquella que en el parto super6 todos los limites de la naturaleza, se pliegue
ahora a sus leyes y su cuerpo inmaculado se someta a la muerte?» Y responde: «Ciertamente, era
necesario que se despojara de la parte mortal para revestirse de inmortalidad, puesto que el Sefior de
la naturaleza tampoco evitd la experiencia de la muerte. En efecto, ¢l muere segun la carne y con su
muerte destruye la muerte, transforma la corrupcion en incorruptibilidad y la muerte en fuente de
resurreccion» (Panegirico sobre la dormicion de la Madre de Dios, 10: SC 80,107).

3. Es verdad que en la Revelacion la muerte se presenta como castigo del pecado. Sin embargo, el
hecho de que la Iglesia proclame a Maria liberada del pecado original por singular privilegio divino
no lleva a concluir que recibi6é también la inmortalidad corporal. La Madre no es superior al Hijo,
que acepto la muerte, dandole nuevo significado y transformandola en instrumento de salvacion.

Maria, implicada en la obra redentora y asociada a la ofrenda salvadora de Cristo, pudo compartir el
sufrimiento y la muerte con vistas a la redencion de la humanidad. También para ella vale lo que
Severo de Antioquia afirma a propdsito de Cristo: «Si no se ha producido antes la muerte, ;cémo
podria tener lugar la resurreccion?» (Antijulianica, Beirut 1931, 194 s.). Para participar en la
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resurreccion de Cristo, Maria debia compartir, ante todo, la muerte.

4. El Nuevo Testamento no da ninguna informacion sobre las circunstancias de la muerte de Maria.
Este silencio induce a suponer que se produjo normalmente, sin ningun hecho digno de mencion. Si
no hubiera sido asi, ;como habria podido pasar desapercibida esa noticia a sus contemporaneos, sin
que llegara, de alguna manera, hasta nosotros?

Por lo que respecta a las causas de la muerte de Maria, no parecen fundadas las opiniones que
quieren excluir las causas naturales. Mas importante es investigar la actitud espiritual de la Virgen
en el momento de dejar este mundo. A este propodsito, san Francisco de Sales considera que la
muerte de Maria se produjo como efecto de un impetu de amor. Habla de una muerte «en el amor, a
causa del amor y por amor», y por eso llega a afirmar que la Madre de Dios muri6 de amor por su
hijo Jesus (Traité de I'Amour de Dieu, Lib. 7, cc. XIII-XIV).

Cualquiera que haya sido el hecho organico y biologico que, desde el punto de vista fisico, le haya
producido la muerte, puede decirse que el transito de esta vida a la otra fue para Maria una
maduracion de la gracia en la gloria, de modo que nunca mejor que en ese caso la muerte pudo
concebirse como una «dormicidony.

5. Algunos Padres de la Iglesia describen a Jestis mismo que va a recibir a su Madre en el momento
de la muerte, para introducirla en la gloria celeste. Asi, presentan la muerte de Maria como un
acontecimiento de amor que la llevé a reunirse con su Hijo divino, para compartir con ¢l la vida
inmortal. Al final de su existencia terrena habra experimentado, como san Pablo y mas que él, el
deseo de liberarse del cuerpo para estar con Cristo para siempre (cf. Flp 1, 23).

La experiencia de la muerte enriquecio a la Virgen: habiendo pasado por el destino comun a todos

los hombres, es capaz de ejercer con mas eficacia su maternidad espiritual con respecto a quienes
llegan a la hora suprema de la vida.
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(54) La Asuncion de Maria, verdad de fe (2-VII-97)

1. En la linea de la bula Munificentissimus Deus, de mi venerado predecesor Pio XII, el concilio
Vaticano II afirma que la Virgen Inmaculada, «terminado el curso de su vida en la tierra, fue llevada
en cuerpo y alma a la gloria del cieloy» (Lumen gentium, 59).

Los padres conciliares quisieron reafirmar que Maria, a diferencia de los demas cristianos que
mueren en gracia de Dios, fue elevada a la gloria del Paraiso también con su cuerpo. Se trata de una
creencia milenaria, expresada también en una larga tradicién iconografica, que representa a Maria
cuando entra con cuerpo en el cielo.

El dogma de la Asuncidn afirma que el cuerpo de Maria fue glorificado después de su muerte.

En efecto, mientras para los demas hombres la resurreccion de los cuerpos tendra lugar al fin del
mundo, para Maria la glorificacion de su cuerpo se anticip6 por singular privilegio.

2. El 1 de noviembre de 1950, al definir el dogma de la Asuncion, Pio XII no quiso usar el término
«resurreccion» y tomar posicion con respecto a la cuestion de la muerte de la Virgen como verdad
de fe. La bula Munificentissimus Deus se limita a afirmar la elevacion del cuerpo de Maria a la
gloria celeste, declarando esa verdad «dogma divinamente revelado».

(Como no notar aqui que la Asuncion de la Virgen forma parte, desde siempre, de la fe del pueblo
cristiano, el cual, afirmando el ingreso de Maria en la gloria celeste, ha querido proclamar la
glorificacion de su cuerpo?

El primer testimonio de la fe en la Asuncion de la Virgen aparece en los relatos apocrifos, titulados
«Transitus Mariae», cuyo nucleo originario se remonta a los siglos II-III. Se trata de
representaciones populares, a veces noveladas, pero que en este caso reflejan una intuicion de fe del
pueblo de Dios.

A continuacion, se fue desarrollando una larga reflexion con respecto al destino de Maria en el mas
alla. Esto, poco a poco, llevo a los creyentes a la fe en la elevacion gloriosa de la Madre de Jests, en
alma y cuerpo, y a la institucion en Oriente de las fiestas litirgicas de la Dormicion y de la
Asuncion de Maria.

La fe en el destino glorioso del alma y del cuerpo de la Madre del Sefnor, después de su muerte,
desde Oriente se difundi6é a Occidente con gran rapidez y, a partir del siglo XIV, se generaliz6. En
nuestro siglo, en visperas de la definicion del dogma, constituia una verdad casi universalmente
aceptada y profesada por la comunidad cristiana en todo el mundo.

3. Asi, en mayo de 1946, con la enciclica Deiparae Virginis Mariae, Pio XII promovi6 una amplia
consulta, interpelando a los obispos y, a través de ellos, a los sacerdotes y al pueblo de Dios, sobre
la posibilidad y la oportunidad de definir la asuncion corporal de Maria como dogma de fe. El
recuento fue ampliamente positivo: solo seis respuestas, entre 1.181, manifestaban alguna reserva
sobre el caracter revelado de esa verdad.

Citando este dato, la bula Munificentissimus Deus afirma: «El consentimiento universal del
Magisterio ordinario de la Iglesia proporciona un argumento cierto y solido para probar que la
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asuncion corporal de la santisima Virgen Maria al cielo (...) es una verdad revelada por Dios y, por
tanto, debe ser creida firme y fielmente por todos los hijos de la Iglesia» (AAS 42 [1950], 757).

La definicion del dogma, de acuerdo con la fe universal del pueblo de Dios, excluye
definitivamente toda duda y exige la adhesion expresa de todos los cristianos.

Después de haber subrayado la fe actual de la Iglesia en la Asuncién, la bula recuerda la base
escrituristica de esa verdad.

El Nuevo Testamento, aun sin afirmar explicitamente la Asuncién de Maria, ofrece su fundamento,
porque pone muy bien de relieve la unidon perfecta de la santisima Virgen con el destino de Jesus.
Esta union, que se manifiesta ya desde la prodigiosa concepcion del Salvador, en la participacion de
la Madre en la misién de su Hijo y, sobre todo, en su asociacién al sacrificio redentor, no puede por
menos de exigir una continuacion después de la muerte. Maria, perfectamente unida a la vida y a la
obra salvifica de Jests, comparti6 su destino celeste en alma y cuerpo.

4. La citada bula Munificentissimus Deus, refiriéndose a la participacion de la mujer del
Protoevangelio en la lucha contra la serpiente y reconociendo en Maria a la nueva Eva, presenta la
Asuncién como consecuencia de la union de Maria a la obra redentora de Cristo.

Al respecto afirma: «Por eso, de la misma manera que la gloriosa resurreccion de Cristo fue parte
esencial y ultimo trofeo de esta victoria, asi la lucha de la bienaventurada Virgen, comun con su
Hijo, habia de concluir con la glorificacion de su cuerpo virginal» (AAS 42 [1950], 768).

La Asuncion es, por consiguiente, el punto de llegada de la lucha que comprometié el amor

generoso de Maria en la redencion de la humanidad y es fruto de su participacion unica en la
victoria de la cruz.
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(55) La Asuncion de Maria en la tradicion de la Iglesia (9-VII-97)

1. La perenne y concorde tradicion de la Iglesia muestra como la Asuncidon de Maria forma parte del
designio divino y se fundamenta en la singular participacion de Maria en la mision de su Hijo. Ya
durante el primer milenio los autores sagrados se expresaban en este sentido.

Algunos testimonios, en verdad apenas esbozados, se encuentran en san Ambrosio, san Epifanio y
Timoteo de Jerusalén. San German de Constantinopla ( 733) pone en labios de Jesus, que se prepara
para llevar a su Madre al cielo, estas palabras: «Es necesario que donde yo esté, estés también t1,
madre inseparable de tu Hijo...» (Hom. 3 in Dormitionem: PG 98, 360).

Ademas, la misma tradicién eclesial ve en la maternidad divina la razén fundamental de la
Asuncion.

Encontramos un indicio interesante de esta conviccion en un relato apocrifo del siglo V, atribuido al
pseudo Meliton. El autor imagina que Cristo pregunta a Pedro y a los Apostoles qué destino merece
Maria, y ellos le dan esta respuesta: «Sefior, elegiste a tu esclava, para que se convierta en tu
morada inmaculada (...). Por tanto, dado que, después de haber vencido a la muerte, reinas en la
gloria, a tus siervos nos ha parecido justo que resucites el cuerpo de tu madre y la lleves contigo,
dichosa, al cielo» (De transitu V. Mariae, 16: PG 5, 1.238). Por consiguiente, se puede afirmar que
la maternidad divina, que hizo del cuerpo de Maria la morada inmaculada del Sefor, funda su
destino glorioso.

2. San German, en un texto lleno de poesia, sostiene que el afecto de Jesus a su Madre exige que
Maria se vuelva a unir con su Hijo divino en el cielo: «Como un nifio busca y desea la presencia de
su madre, y como una madre quiere vivir en compaiia de su hijo, asi también era conveniente que
tu, de cuyo amor materno a tu Hijo y Dios no cabe duda alguna, volvieras a ¢él. ;Y no era
conveniente que, de cualquier modo, este Dios que sentia por ti un amor verdaderamente filial, te
tomara consigo?» (Hom. I in Dormitionem: PG 98, 347). En otro texto, el venerable autor integra el
aspecto privado de la relacion entre Cristo y Maria con la dimension salvifica de la maternidad,
sosteniendo que: «Era necesario que la madre de la Vida compartiera la morada de la Vida» (ib.: PG
98, 348).

3. Segtin algunos Padres de la Iglesia, otro argumento en que se funda el privilegio de la Asuncion
se deduce de la participacion de Maria en la obra de la redencidon. San Juan Damasceno subraya la
relacion entre la participacion en la Pasion y el destino glorioso: «Era necesario que aquella que
habia visto a su Hijo en la cruz y recibido en pleno corazén la espada del dolor (...) contemplara a
ese Hijo suyo sentado a la diestra del Padre» (Hom. 2: PG 96, 741). A la luz del misterio pascual, de
modo particularmente claro se ve la oportunidad de que, junto con el Hijo, también la Madre fuera
glorificada después de la muerte.

El concilio Vaticano II, recordando en la constitucion dogmatica sobre la Iglesia el misterio de la
Asuncion, atrae la atencion hacia el privilegio de la Inmaculada Concepcion: precisamente porque
fue «preservada libre de toda mancha de pecado originaly (Lumen gentium, 59), Maria no podia
permanecer como los demas hombres en el estado de muerte hasta el fin del mundo.

La ausencia del pecado original y la santidad, perfecta ya desde el primer instante de su existencia,
exigian para la Madre de Dios la plena glorificacion de su alma y de su cuerpo.
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4. Contemplando el misterio de la Asuncion de la Virgen, es posible comprender el plan de la
Providencia divina con respecto a la humanidad: después de Cristo, Verbo encarnado, Maria es la
primera criatura humana que realiza el ideal escatologico, anticipando la plenitud de la felicidad,
prometida a los elegidos mediante la resurreccion de los cuerpos.

En la Asuncién de la Virgen podemos ver también la voluntad divina de promover a la mujer.

Como habia sucedido en el origen del género humano y de la historia de la salvacion, en el proyecto
de Dios el ideal escatologico no debia revelarse en una persona, sino en una pareja.

Por eso, en la gloria celestial, al lado de Cristo resucitado hay una mujer resucitada, Maria: el nuevo
Adén y la nueva Eva, primicias de la resurreccion general de los cuerpos de toda la humanidad.

Ciertamente, la condicion escatoldgica de Cristo y la de Maria no se han de poner en el mismo
nivel. Maria, nueva Eva, recibié de Cristo, nuevo Adan, la plenitud de gracia y de gloria celestial,
habiendo sido resucitada mediante el Espiritu Santo por el poder soberano del Hijo.

5. Estas reflexiones, aunque sean breves, nos permiten poner de relieve que la Asuncion de Maria
manifiesta la nobleza y la dignidad del cuerpo humano.

Frente a la profanacion y al envilecimiento a los que la sociedad moderna somete frecuentemente,
en particular, el cuerpo femenino, el misterio de la Asuncioén proclama el destino sobrenatural y la
dignidad de todo cuerpo humano, llamado por el Sefior a transformarse en instrumento de santidad
y a participar en su gloria.

Maria entr6 en la gloria, porque acogio al Hijo de Dios en su seno virginal y en su corazon.

Contemplandola, el cristiano aprende a descubrir el valor de su cuerpo y a custodiarlo como templo
de Dios, en espera de la resurreccion.

La Asuncidn, privilegio concedido a la Madre de Dios, representa asi un inmenso valor para la vida
y el destino de la humanidad.
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(56) Maria, Reina del universo (23-VII-97)

1. La devocion popular invoca a Maria como Reina. El Concilio, después de recordar la asuncion de
la Virgen «en cuerpo y alma a la gloria del cielo», explica que fue «elevada (...) por el Sefior como
Reina del universo, para ser conformada mas plenamente a su Hijo, Sefior de los sefiores (cf. Ap
19,16) y vencedor del pecado y de la muerte» (Lumen gentium, 59).

En efecto, a partir del siglo V, casi en el mismo periodo en que el concilio de Efeso la proclama
«Madre de Dios», se empieza a atribuir a Maria el titulo e Reina. El pueblo cristiano, con este
reconocimiento ulterior de su excelsa dignidad, quiere ponerla por encima de todas las criaturas,
exaltando su funcion y su importancia en la vida de cada persona y de todo el mundo.

Pero ya en un fragmento de una homilia, atribuido a Origenes, aparece este comentario a las
palabras pronunciadas por Isabel en la Visitacion: «Soy yo quien deberia haber ido a ti, puesto que
eres bendita por encima de todas las mujeres, tl, la madre de mi Sefior tu mi Sefora» (Fragmenta:
PG 13, 1.902 D). En este texto, se pasa espontineamente de la expresion «la madre de mi Sefior» al
apelativo «mi Seforay, anticipando lo que declarard mas tarde san Juan Damasceno, que atribuye a
Maria el titulo de «Soberana»: «Cuando se convirti6 en madre del Creador, llegd a ser
verdaderamente la soberana de todas las criaturas» (De fide orthodoxa, 4, 14: PG 94, 1.157).

2. Mi venerado predecesor Pio XII, en la enciclica Ad coeli Reginam, a la que se refiere el texto de
la constitucion Lumen gentium, indica como fundamento de la realeza de Maria, ademas de su
maternidad, su cooperacion en la obra de la redencion. La enciclica recuerda el texto liturgico:
«Santa Maria, Reina del cielo y Soberana del mundo, sufria junto a la cruz de nuestro Sefor
Jesucristo» (AAS 46 [1954] 634). Establece, ademas, una analogia entre Maria y Cristo, que nos
ayuda a comprender el significado de la realeza de la Virgen. Cristo es rey no solo porque es Hijo
de Dios, sino también porque es Redentor. Maria es reina no s6lo porque es Madre de Dios, sino
también porque, asociada como nueva Eva al nuevo Adan, cooperd en la obra de la redencion del
género humano (AAS 46 [1954] 635).

En el evangelio seglin san Marcos leemos que el dia de la Ascension el Sefior Jests «fue elevado al
cielo y se sent6 a la diestra de Dios» (Mc 16,19). En el lenguaje biblico, «sentarse a la diestra de
Dios» significa compartir su poder soberano. Sentandose «a la diestra del Padre», ¢l instaura su
reino, el reino de Dios. Elevada al cielo, Maria es asociada al poder de su Hijo y se dedica a la
extension del Reino, participando en la difusion de la gracia divina en el mundo.

Observando la analogia entre la Ascension de Cristo y la Asuncion de Maria, podemos concluir que,
subordinada a Cristo, Maria es la reina que posee y ejerce sobre el universo una soberania que le fue
otorgada por su Hijo mismo.

3. El titulo de Reina no sustituye, ciertamente, el de Madre: su realeza es un corolario de su peculiar
mision materna, y expresa simplemente el poder que le fue conferido para cumplir dicha mision.

Citando la bula Ineffabilis Deus, de Pio IX, el Sumo Pontifice Pio XII pone de relieve esta
dimension materna de la realeza de la Virgen: «Teniendo hacia nosotros un afecto materno e
interesandose por nuestra salvacion, ella extiende a todo el género humano su solicitud.

Establecida por el Sefior como Reina del cielo y de Ia tierra, elevada por encima de todos los coros
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de los angeles y de toda la jerarquia celestial de los santos, sentada a la diestra de su Hijo tnico,
nuestro Sefior Jesucristo, obtiene con gran certeza lo que pide con sus suplicas maternas; lo que
busca, lo encuentra, y no le puede faltar» (AAS 46 [1954] 636-637).

4. Asi pues, los cristianos miran con confianza a Maria Reina, y esto no s6lo no disminuye, sino
que, por el contrario, exalta su abandono filial en aquella que es madre en el orden de la gracia.

Mas atin, la solicitud de Maria Reina por los hombres puede ser plenamente eficaz precisamente en
virtud del estado glorioso posterior a la Asuncion. Esto lo destaca muy bien san German de
Constantinopla, que piensa que ese estado asegura la intima relacion de Maria con su Hijo, y hace
posible su intercesion en nuestro favor. Dirigiéndose a Maria, afiade: Cristo quiso «tener, por
decirlo asi, la cercania de tus labios y de tu corazon; de este modo, cumple todos los deseos que le
expresas, cuando sufres por tus hijos, y él hace, con su poder divino, todo lo que le pides» (Hom 1:
PG 98, 348).

5. Se puede concluir que la Asuncion no sélo favorece la plena comunion de Maria con Cristo, sino
también con cada uno de nosotros: esta junto a nosotros, porque su estado glorioso le permite
seguirnos en nuestro itinerario terreno diario. También leemos en san German: «Tu moras
espiritualmente con nosotros, y la grandeza de tu desvelo por nosotros manifiesta tu comunion de
vida con nosotros» (Hom 1: PG 98, 344).

Por tanto, en vez de crear distancia entre nosotros y ella, el estado glorioso de Maria suscita una
cercania continua y solicita. Ella conoce todo lo que sucede en nuestra existencia, y nos sostiene
con amor materno en las pruebas de la vida.

Elevada a la gloria celestial, Maria se dedica totalmente a la obra de la salvacion, para comunicar a

todo hombre la felicidad que le fue concedida. Es una Reina que da todo lo que posee,
compartiendo, sobre todo, la vida y el amor de Cristo.
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SEGUNDA PARTE

MARIA Y LA IGLESIA

SECCION 1
MODELO Y MADRE DE LA IGLESIA
SECCION II

MARIA MEDIADORA
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SECCION I: MODELO Y MADRE DE LA IGLESIA

(57) Maria, miembro muy eminente de la Iglesia (30-VII-97)

1. El papel excepcional que Maria desempena en la obra de la salvacion nos invita a profundizar en
la relacion que existe entre ella y la Iglesia.

Segun algunos, Maria no puede considerarse miembro de la Iglesia, pues los privilegios que se le
concedieron: la inmaculada concepcion, la maternidad divina y la singular cooperacion en la obra
de la salvacion, la sithan en una condicion de superioridad con respecto a la comunidad de los
creyentes.

Sin embargo, el concilio Vaticano II no duda en presentar a Maria como miembro de la Iglesia,
aunque precisa que ella lo es de modo «muy eminente y del todo singular» (Lumen gentium, 53):
Maria es figura, modelo y madre de la Iglesia. A pesar de ser diversa de todos los demas fieles, por
los dones excepcionales que recibié del Sefior, la Virgen pertenece a la Iglesia y es miembro suyo
con pleno titulo.

2. La doctrina conciliar halla un fundamento significativo en la sagrada Escritura. Los Hechos de
los Apostoles refieren que Maria estd presente desde el inicio en la comunidad primitiva (cf. Hch
1,14), mientras comparte con los discipulos y algunas mujeres creyentes la espera, en oracion, del
Espiritu Santo, que vendra sobre ellos.

Después de Pentecostés, la Virgen sigue viviendo en comunion fraterna en medio de la comunidad y
participa en las oraciones, en la escucha de la ensenanza de los Apostoles y en la «fraccion del
pany», es decir, en la celebracion eucaristica (cf. Hch 2,42).

Ella, que vivid en estrecha unidén con Jesus en la casa de Nazaret, vive ahora en la Iglesia en intima
comunién con su Hijo, presente en la Eucaristia.

3. Maria, Madre del Hijo unigénito de Dios, es Madre de la comunidad que constituye el Cuerpo
mistico de Cristo y la acompaiia en sus primeros pasos.

Ella, al aceptar esa mision, se compromete a animar la vida eclesial con su presencia materna y
ejemplar. Esa solidaridad deriva de su pertenencia a la comunidad de los rescatados. En efecto, a
diferencia de su Hijo, ella tuvo necesidad de ser redimida, pues «se encuentra unida, en la
descendencia de Adan, a todos los hombres que necesitan ser salvados» (Lumen gentium, 53). El
privilegio de la inmaculada concepcion la preservo de la mancha del pecado, por un influjo
salvifico especial del Redentor.

Maria, «miembro muy eminente y del todo singular» de la Iglesia, utiliza los dones que Dios le
concedio para realizar una solidaridad mas completa con los hermanos de su Hijo, ya convertidos
también ellos en sus hijos.

4. Como miembro de la Iglesia, Maria pone al servicio de los hermanos su santidad personal, fruto
de la gracia de Dios y de su fiel colaboracion. La Inmaculada constituye para todos los cristianos un
fuerte apoyo en la lucha contra el pecado y un impulso perenne a vivir como redimidos por Cristo,
santificados por el Espiritu e hijos del Padre.
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«Maria, la madre de Jesus» (Hch 1,14), insertada en la comunidad primitiva, es respetada y
venerada por todos. Cada uno comprende la preeminencia de la mujer que engendr6 al Hijo de
Dios, el unico y universal Salvador. Ademas, el cardcter virginal de su maternidad le permite
testimoniar la extraordinaria aportacion que da al bien de la Iglesia quien, renunciando a la
fecundidad humana por docilidad al Espiritu Santo, se consagra totalmente al servicio del reino de
Dios.

Maria, llamada a colaborar de modo intimo en el sacrificio de su Hijo y en el don de la vida divina a
la humanidad, prosigue su obra materna después de Pentecostés. El misterio de amor que se
encierra en la cruz inspira su celo apostolico y la compromete, como miembro de la Iglesia, en la
difusion de la buena nueva.

Las palabras de Cristo crucificado en el Golgota: «Mujer, he ahi a tu Hijo» (Jn 19,26), con las que
se le reconoce su funcion de madre universal de los creyentes, abrieron horizontes nuevos e
ilimitados a su maternidad. El don del Espiritu Santo, que recibié en Pentecostés para el ejercicio de
esa mision, la impulsa a ofrecer la ayuda de su corazén materno a todos los que estan en camino
hacia el pleno cumplimiento del reino de Dios.

5. Maria, miembro muy eminente de la Iglesia, vive una relacion unica con las personas divinas de
la santisima Trinidad: con el Padre, con el Hijo y con el Espiritu Santo. El Concilio, al llamarla
«Madre del Hijo de Dios y, por tanto, (...) hija predilecta del Padre y templo del Espiritu
Santo» (Lumen gentium, 53), recuerda el efecto primario de la predileccion del Padre, que es la
divina maternidad.

Consciente del don recibido, Maria comparte con los creyentes las actitudes de filial obediencia y
profunda gratitud, impulsando a cada uno a reconocer los signos de la benevolencia divina en su
propia vida.

El Concilio usa la expresion «templo» (sacrarium) del Espiritu Santo. Asi quiere subrayar el
vinculo de presencia, de amor y de colaboracion que existe entre la Virgen y el Espiritu Santo.

La Virgen, a la que ya san Francisco de Asis invocaba como «esposa del Espiritu Santo» (cf.
Antifona, del Oficio de la Pasion), estimula con su ejemplo a los demds miembros de la Iglesia a
encomendarse generosamente a la accion misteriosa del Paraclito y a vivir en perenne comunion de
amor con ¢él.
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(58) Maria, tipo y modelo de la Iglesia (6-VIII-97)

1. La constituciéon dogmatica Lumen gentium del concilio Vaticano II, después de haber presentado
a Maria como «miembro muy eminente y del todo singular de la Iglesia», la declara «prototipo y
modelo destacadisimo en la fe y en el amor» (n. 53).

Los padres conciliares atribuyen a Maria la funcion de «tipo», es decir, de figura «de la Iglesia»,
tomando el término de san Ambrosio, quien, en el comentario a la Anunciacidn, se expresa asi: «Si,
ella [Maria] es novia, pero virgen, porque es tipo de la Iglesia, que es inmaculada, pero es esposa:
permaneciendo virgen nos concibidé por el Espiritu, permaneciendo virgen nos dio a luz sin
dolor» (In Ev. sec. Luc., 11, 7: CCL 14, 33, 102-106).

Por tanto, Maria es figura de la Iglesia por su santidad inmaculada, su virginidad, su «esponsalidad»
y su maternidad.

San Pablo usa el vocablo «tipo» para indicar la figura sensible de una realidad espiritual. En efecto,
en el paso del pueblo de Israel a través del Mar Rojo vislumbra un «tipo» o imagen del bautismo
cristiano; y en el mana y en el agua que brota de la roca, un «tipo» o imagen del alimento y de la
bebida eucaristica (cf. 1 Co 10,1-11).

El Concilio, al referirse a Maria como tipo de la Iglesia, nos invita a reconocer en ella la figura
visible de la realidad espiritual de la Iglesia y, en su maternidad incontaminada, el anuncio de la
maternidad virginal de la Iglesia.

2. Ademas, es necesario precisar que, a diferencia de las imagenes o de los tipos del Antiguo
Testamento, que son solo prefiguraciones de realidades futuras, en Maria la realidad espiritual
significada ya est4 presente, y de modo eminente.

El paso a través del mar Rojo, que refiere el libro del Exodo, es un acontecimiento salvifico de
liberacion, pero no era ciertamente un bautismo capaz de perdonar los pecados y de dar la vida
nueva. De igual modo, el mand, don precioso de Yahveh a su pueblo peregrino en el desierto, no
contenia nada de la realidad futura de la Eucaristia, Cuerpo del Sefior, y tampoco el agua que
brotaba de la roca tenia ya en si la sangre de Cristo, derramada por la multitud.

El Exodo es la gran hazafia realizada por Yalveh en favor de su pueblo, pero no constituye la
redencion espiritual y definitiva, que llevard a cabo Cristo en el misterio pascual.

Por lo demas, refiriéndose al culto judio, san Pablo recuerda: «Todo esto es sombra de lo venidero;
pero la realidad es el cuerpo de Cristo» (Col 2,17). Lo mismo afirma la carta a los Hebreos, que,
desarrollando sistematicamente esta interpretacion, presenta el culto de la antigua alianza como
«sombra y figura de realidades celestiales» (Hb 8,5).

3. Asi pues, cuando el Concilio afirma que Maria es figura de la Iglesia, no quiere equipararla a las
figuras o tipos del Antiguo Testamento; lo que desea es afirmar que en ella se cumple de modo
pleno la realidad espiritual anunciada y representada.

En efecto, la Virgen es figura de la Iglesia, no en cuanto prefiguracion imperfecta, sino como
plenitud espiritual, que se manifestara de multiples maneras en la vida de la Iglesia. La particular
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relacion que existe aqui entre imagen y realidad representada encuentra su fundamento en el
designio divino, que establece un estrecho vinculo entre Maria y la Iglesia.

El plan de salvacion que establece que las prefiguraciones del Antiguo Testamento se hagan
realidad en la Nueva Alianza, determina también que Maria viva de modo perfecto lo que se
realizara sucesivamente en la Iglesia.

Por tanto, la perfeccion que Dios confirio a Maria adquiere su significado mas auténtico, si se la
considera como preludio de la vida divina en la Iglesia.

4. Tras haber afirmado que Maria es «tipo de la Iglesia», el Concilio afiade que es «modelo
destacadisimo» de ella, y ejemplo de perfeccion que hay que seguir e imitar. Maria es, en efecto, un
«modelo destacadisimo», puesto que su perfeccion supera la de todos los demds miembros de la
Iglesia.

El Concilio afiade, de manera significativa, que ella realiza esa funcion «en la fe y en el amor». Sin
olvidar que Cristo es el primer modelo, el Concilio sugiere de ese modo que existen disposiciones
interiores propias del modelo realizado en Maria, que ayudan al cristiano a entablar una relacion
auténtica con Cristo. En efecto, contemplando a Maria, el creyente aprende a vivir en una comunion
mas profunda con Cristo, a adherirse a €l con fe viva y a poner en ¢l su confianza y su esperanza,
amandolo con la totalidad de su ser.

Las funciones de «tipo y modelo de la Iglesia» hacen referencia, en particular, a la maternidad
virginal de Maria, y ponen de relieve el lugar peculiar que ocupa en la obra de la salvacion.

Esta estructura fundamental del ser de Maria se refleja en la maternidad y en la virginidad de la
Iglesia.
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(59) La Virgen Maria, modelo de la maternidad de la Iglesia (13-VIII-97)

1. En la maternidad divina es precisamente donde el Concilio descubre el fundamento de la relacion
particular que une a Maria con la Iglesia. La constitucion dogmatica Lumen gentium atirma que «la
santisima Virgen, por el don y la funcién de ser Madre de Dios, por la que estd unida al Hijo
Redentor, y por sus singulares gracias y funciones, esta también intimamente unida a la Iglesia» (n.
63). Ese mismo argumento utiliza la citada constitucion dogmatica para ilustrar las prerrogativas de
«tipo» y «modelo», que la Virgen ejerce con respecto al Cuerpo mistico de Cristo: «Ciertamente, en
el misterio de la Iglesia, que también es llamada con razoén madre y virgen, la santisima Virgen
Maria fue por delante mostrando de forma eminente y singular el modelo de virgen y madre» (ib.).

El Concilio define la maternidad de Maria «eminente y singular», dado que constituye un hecho
unico e irrepetible: en efecto, Maria, antes de ejercer su funcidn materna con respecto a los
hombres, es la Madre del unigénito Hijo de Dios hecho hombre. En cambio, la Iglesia es madre en
cuanto engendra espiritualmente a Cristo en los fieles y, por consiguiente, ejerce su maternidad con
respecto a los miembros del Cuerpo mistico.

Asi, la Virgen constituye para la Iglesia un modelo superior, precisamente por su prerrogativa de
Madre de Dios.

2. La constitucion Lumen gentium, al profundizar en la maternidad de Maria, recuerda que se
realizd también con disposiciones eminentes del alma: «Por su fe y su obediencia engendro en la
tierra al Hijo mismo del Padre, ciertamente sin conocer vardn, cubierta con la sombra del Espiritu
Santo, como nueva Eva, prestando fe no adulterada por ninguna duda al mensaje de Dios, y no a la
antigua serpiente» (n. 63).

Estas palabras ponen claramente de relieve que la fe y la obediencia de Maria en la Anunciacién
constituyen para la Iglesia virtudes que se han de imitar y, en cierto sentido, dan inicio a su
itinerario maternal en el servicio a los hombres llamados a la salvacion.

La maternidad divina no puede aislarse de la dimension universal, atribuida a Maria por el plan
salvifico de Dios, que el Concilio no duda en reconocer: «Dio a luz al Hijo, al que Dios constituyd
el mayor de muchos hermanos (cf. Rm §,29), es decir, de los creyentes, a cuyo nacimiento y
educacion colabora con amor de madre» (Lumen gentium, 63).

3. La Iglesia se convierte en madre, tomando como modelo a Maria. A este respecto, el Concilio
afirma: «Contemplando su misteriosa santidad, imitando su amor y cumpliendo fielmente la
voluntad del Padre, también la Iglesia se convierte en madre por la palabra de Dios acogida con fe,
ya que, por la predicacion y el bautismo, engendra para una vida nueva e inmortal a los hijos
concebidos por el Espiritu Santo y nacidos de Dios» (ib., 64).

Analizando esta descripcion de la obra materna de la Iglesia, podemos observar que el nacimiento
del cristiano queda unido aqui, en cierto modo, al nacimiento de Jesus, como un reflejo del mismo:
los cristianos son «concebidos por el Espiritu Santo» y asi su generacion, fruto de la predicacion y
del bautismo, se asemeja a la del Salvador.

Ademas, la Iglesia, contemplando a Maria, imita su amor, su fiel acogida de la Palabra de Dios y su
docilidad al cumplir la voluntad del Padre. Siguiendo el ejemplo de la Virgen, realiza una fecunda

134



LA VIRGEN MARIA - CATEQUESIS SOBRE EL CREDO (V) JMJ

maternidad espiritual.

4. Ahora bien, la maternidad de la Iglesia no hace superflua a la de Maria que, al seguir ejerciendo
su influjo sobre la vida de los cristianos, contribuye a dar a la Iglesia un rostro materno. A la luz de
Maria, la maternidad de la comunidad eclesial, que podria parecer algo general, esta llamada a
manifestarse de modo mas concreto y personal hacia cada uno de los redimidos por Cristo.

Por ser Madre de todos los creyentes, Maria suscita en ellos relaciones de auténtica fraternidad
espiritual y de didlogo incesante.

La experiencia diaria de fe, en toda época y en todo lugar, pone de relieve la necesidad que muchos
sienten de poner en manos de Maria las necesidades de la vida de cada dia y abren confiados su
corazon para solicitar su intercesion maternal y obtener su tranquilizadora proteccion.

Las oraciones dirigidas a Maria por los hombres de todos los tiempos, las numerosas formas y
manifestaciones del culto mariano, las peregrinaciones a los santuarios y a los lugares que
recuerdan las hazafas realizadas por Dios Padre mediante la Madre de su Hijo, demuestran el
extraordinario influjo que ejerce Maria sobre la vida de la Iglesia. El amor del pueblo de Dios a la
Virgen percibe la exigencia de entablar relaciones personales con la Madre celestial. Al mismo
tiempo, la maternidad espiritual de Maria sostiene e incrementa el ejercicio concreto de la
maternidad de la Iglesia.

5. Las dos madres, la Iglesia y Maria, son esenciales para la vida cristiana. Se podria decir que la
una ejerce una maternidad mas objetiva, y la otra mas interior.

La Iglesia actia como madre en la predicacion de la palabra de Dios, en la administracion de los
sacramentos, y en particular en el bautismo, en la celebracion de la Eucaristia y en el perdon de los

pecados.

La maternidad de Maria se expresa en todos los campos de la difusion de la gracia, particularmente
en el marco de las relaciones personales.

Se trata de dos maternidades inseparables, pues ambas llevan a reconocer el mismo amor divino que
desea comunicarse a los hombres.
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(60) La Virgen Maria, modelo de la virginidad de la Iglesia (20-VIII-97)

1. La Iglesia es madre y virgen. El Concilio, después de afirmar que es madre, siguiendo el modelo
de Maria, le atribuye el titulo de virgen, y explica su significado: «También ella es virgen que
guarda integra y pura la fidelidad prometida al Esposo, e imitando a la Madre de su Sefior, con la
fuerza del Espiritu Santo, conserva virginalmente la fe integra, la esperanza firme y la caridad
sincera» (Lumen gentium, 64).

Asi pues, Maria es también modelo de la virginidad de la Iglesia. A este respecto, conviene precisar
que la virginidad no pertenece a la Iglesia en sentido estricto, dado que no constituye el estado de
vida de la gran mayoria de los fieles. En efecto, en virtud del providencial plan divino, el camino
del matrimonio es la condicion mas general y, podriamos decir, la mas comun de los que han sido
llamados a la fe. El don de la virginidad est4 reservado a un numero limitado de fieles, llamados a
una mision particular dentro de la comunidad eclesial.

Con todo, el Concilio, refiriendo la doctrina de san Agustin, sostiene que la Iglesia es virgen en
sentido espiritual de integridad en la fe, en la esperanza y en la caridad. Por ello, la Iglesia no es
virgen en el cuerpo de todos sus miembros, pero posee la virginidad del espiritu («virginitas
mentis»), es decir, «la fe integra, la esperanza firme y la caridad sincera» (In loannem Tractatus, 13,
12: PL 35, 1.499).

2. La constitucion Lumen gentium recuerda, a continuacion, que la virginidad de Maria, modelo de
la de la Iglesia, incluye también la dimension fisica, por la que concibié virginalmente a Jests por
obra del Espiritu Santo, sin intervencion del hombre.

Maria es virgen en el cuerpo y virgen en el corazéon, como lo manifiesta su intencion de vivir en
profunda intimidad con el Sefior, expresada firmemente en el momento de la Anunciacion.

Por tanto, la que es invocada como «Virgen entre las virgenes», constituye sin duda para todos un
altisimo ejemplo de pureza y de entrega total al Sefior. Pero, de modo especial, se inspiran en ella
las virgenes cristianas y los que se dedican de modo radical y exclusivo al Sefior en las diversas
formas de vida consagrada.

Asi, después de desempefiar un papel importante en la obra de la salvacion, la virginidad de Maria
sigue influyendo benéficamente en la vida de la Iglesia.

3. No conviene olvidar que el primer ejemplar, y el mas excelso, de toda vida casta es ciertamente
Cristo. Sin embargo, Maria constituye el modelo especial de la castidad vivida por amor a Jesus
Sefior.

Ella estimula a todos los cristianos a vivir con especial esmero la castidad segin su propio estado, y
a encomendarse al Sefior en las diferentes circunstancias de la vida. Maria, que es por excelencia
santuario del Espiritu Santo, ayuda a los creyentes a redescubrir su propio cuerpo como templo de
Dios (cf. 1 Co 6,19) y a respetar su nobleza y santidad.

A la Virgen dirigen su mirada los jovenes que buscan un amor auténtico € invocan su ayuda materna
para perseverar en la pureza.
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Maria recuerda a los esposos los valores fundamentales del matrimonio, ayudandoles a superar la
tentacion del desaliento y a dominar las pasiones que pretenden subyugar su corazon. Su entrega
total a Dios constituye para ellos un fuerte estimulo a vivir en fidelidad reciproca, para no ceder
nunca ante las dificultades que ponen en peligro la comunion conyugal.

4. El Concilio exhorta a los fieles a contemplar a Maria, para que imiten su fe «virginalmente
integra», su esperanza y su caridad.

Conservar la integridad de la fe representa una tarea ardua para la Iglesia, llamada a una vigilancia
constante, incluso a costa de sacrificios y luchas. En efecto, la fe de la Iglesia no sélo se ve
amenazada por los que rechazan el mensaje del Evangelio, sino sobre todo por los que, acogiendo
solo una parte de la verdad revelada, se niegan a compartir plenamente todo el patrimonio de fe de
la Esposa de Cristo.

Por desgracia, esa tentacion, que se encuentra ya desde los origenes de la Iglesia, sigue presente en
su vida, y la impulsa a aceptar s6lo en parte la Revelacion o a dar a la palabra de Dios una
interpretacion restringida y personal, de acuerdo con la mentalidad dominante y los deseos
individuales. Maria, que aceptd plenamente la palabra del Sefor, constituye para la Iglesia un
modelo insuperable de fe «virginalmente integra», que acoge con docilidad y perseverancia toda la
verdad revelada. Y, con su constante intercesion, obtiene a la Iglesia la luz de la esperanza y el
fuego de la caridad, virtudes de las que ella, en su vida terrena, fue para todos ejemplo inigualable.
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(61) La Virgen Maria, modelo de la santidad de la Iglesia (3-1X-97)

1. En la carta a los Efesios san Pablo explica la relacion esponsal que existe entre Cristo y la Iglesia
con las siguientes palabras: «Cristo am6 a la Iglesia y se entregd a si mismo por ella, para
santificarla, purificindola mediante el bafio del agua, en virtud de la palabra, y presentarsela
resplandeciente a si mismo; sin que tenga mancha ni arruga ni cosa parecida, sino que sea santa ¢
inmaculada» (Ef 5,25-27).

El concilio Vaticano II recoge las afirmaciones del Apostol y recuerda que «la Iglesia en la
santisima Virgen llegoé ya a la perfeccion», mientras que «los creyentes se esfuerzan todavia en
vencer el pecado para crecer en la santidad» (Lumen gentium, 65).

Asi se subraya la diferencia que existe entre los creyentes y Maria, a pesar de que tanto ella como
ellos pertenecen a la Iglesia santa, que Cristo hizo «sin mancha ni arruga». En efecto, mientras los
creyentes reciben la santidad por medio del bautismo, Maria fue preservada de toda mancha de
pecado original y redimida anticipadamente por Cristo. Ademads, los creyentes, a pesar de estar
libres «de la ley del pecado» (Rm 8,2), pueden atn caer en la tentacion, y la fragilidad humana se
sigue manifestando en su vida. «Todos caemos muchas veces», afirma la carta de Santiago (St 3,2).
Por esto, el concilio de Trento ensefa: «Nadie puede en su vida entera evitar todos los pecados, aun
los veniales» (DS 1.573). Con todo, la Virgen inmaculada, por privilegio divino, como recuerda el
mismo Concilio, constituye una excepcion a esa regla (cf. ib.).

2. A pesar de los pecados de sus miembros, la Iglesia es, ante todo, la comunidad de los que estan
llamados a la santidad y se esfuerzan cada dia por alcanzarla.

En este arduo camino hacia la perfeccion, se sienten estimulados por la Virgen, que es «modelo de
todas las virtudes». El Concilio afirma que «la Iglesia, meditando sobre ella con amor y
contemplandola a la luz del Verbo hecho hombre, llena de veneracion, penetra mas intimamente en
el misterio supremo de la Encarnacion y se identifica cada vez mas con su Esposo» (Lumen
gentium, 65).

Asi pues, la Iglesia contempla a Maria. No sélo se fija en el don maravilloso de su plenitud de
gracia, sino que también se esfuerza por imitar la perfeccion que en ella es fruto de la plena
adhesion al mandato de Cristo: «Sed, pues, perfectos como es perfecto vuestro Padre celestialy (Mt
5,48). Maria es la toda santa. Representa para la comunidad de los creyentes el modelo de la
santidad auténtica, que se realiza en la unién con Cristo. La vida terrena de la Madre de Dios se
caracteriza por una perfecta sintonia con la persona de su Hijo y por una entrega total a la obra
redentora que ¢l realizo.

La Iglesia, reflexionando en la intimidad materna que se establecid en el silencio de la vida de
Nazaret y se perfeccion6 en la hora del sacrificio, se esfuerza por imitarla en su camino diario.

De este modo, se conforma cada vez mas a su Esposo. Unida, como Maria, a la cruz del Redentor,
la Iglesia, a través de las dificultades, las contradicciones y las persecuciones que renuevan en su
vida el misterio de la pasion de su Sefior, busca constantemente la plena configuracion con él.

3. La Iglesia vive de fe, reconociendo en «la que ha creido que se cumplirian las cosas que le fueron
dichas de parte del Sefior» (Lc 1,45), la expresion primera y perfecta de su fe. En este itinerario de
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confiado abandono en el Sefor, la Virgen precede a los discipulos, aceptando la Palabra divina en
un continuo «crescendo», que abarca todas las etapas de su vida y se extiende también a la mision
de la Iglesia.

Su ejemplo anima al pueblo de Dios a practicar su fe, y a profundizar y desarrollar su contenido,
conservando y meditando en su corazon los acontecimientos de la salvacion.

Maria se convierte, asimismo, en modelo de esperanza para la Iglesia. Al escuchar el mensaje del
angel, la Virgen orienta primeramente su esperanza hacia el Reino sin fin, que Jesus fue enviado a
establecer.

La Virgen permanece firme al pie de la cruz de su Hijo, a la espera de la realizacion de la promesa
divina. Después de Pentecostés, la Madre de Jesus sostiene la esperanza de la Iglesia, amenazada
por las persecuciones. Ella es, por consiguiente, para la comunidad de los creyentes y para cada uno
de los cristianos la Madre de la esperanza, que estimula y guia a sus hijos a la espera del Reino,
sosteniéndolos en las pruebas diarias y en medio de las vicisitudes, algunas tragicas, de la historia.

En Maria, por ultimo, la Iglesia reconoce el modelo de su caridad. Contemplando la situacion de la
primera comunidad cristiana, descubrimos que la unanimidad de los corazones, que se manifesto en
la espera de Pentecostés, esta asociada a la presencia de la Virgen santisima (cf. Hch 1,14).
Precisamente gracias a la caridad irradiante de Maria es posible conservar en todo tiempo dentro de
la Iglesia la concordia y el amor fraterno.

4. El Concilio subraya expresamente el papel ejemplar que desempefia Maria con respecto a la
Iglesia en su mision apostolica, con las siguientes palabras: «En su accion apostodlica, la Iglesia con
razon mira hacia aquella que engendré a Cristo, concebido del Espiritu Santo y nacido de la Virgen,
para que por medio de la Iglesia nazca y crezca también en el corazén de los creyentes. La Virgen
fue en su vida ejemplo de aquel amor de madre que debe animar a todos los que colaboran en la
mision apostdlica de la Iglesia para engendrar a los hombres a una vida nueva» (Lumen gentium,
65).

Después de cooperar en la obra de la salvacion con su maternidad, con su asociacion al sacrificio de

Cristo y con su ayuda materna a la Iglesia que nacia, Maria sigue sosteniendo a la comunidad
cristiana y a todos los creyentes en su generoso compromiso de anunciar el Evangelio.
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(62) La Virgen Maria, modelo de la Iglesia en el culto divino (10-I1X-97)

1. En la exhortacion apostolica Marialis cultus el siervo de Dios Pablo VI, de venerada memoria,
presenta a la Virgen como modelo de la Iglesia en el ejercicio del culto. Esta afirmacion constituye
casi un corolario de la verdad que indica en Maria el paradigma del pueblo de Dios en el camino de
la santidad: «La ejemplaridad de la santisima Virgen en este campo dimana del hecho que ella es
reconocida como modelo extraordinario de la Iglesia en el orden de la fe, de la caridad y de Ila
perfecta union con Cristo, esto es, de aquella disposicion interior con que la Iglesia, Esposa
amadisima, estrechamente asociada a su Sefior, lo invoca y por su medio rinde culto al Padre
eterno» (n. 16).

2. Aquella que en la Anunciacion manifesto total disponibilidad al proyecto divino, representa para
todos los creyentes un modelo sublime de escucha y de docilidad a la palabra de Dios.

Respondiendo al angel: «Hagase en mi seglin tu palabra» (Lc 1,38), y declarandose dispuesta a
cumplir de modo perfecto la voluntad del Sefior, Maria entra con razén en la bienaventuranza
proclamada por Jesus: «Dichosos (...) los que escuchan la palabra de Dios y la cumplen» (Lc
11,28).

Con esa actitud, que abarca toda su existencia, la Virgen indica el camino maestro de la escucha de
la palabra del Sefior, momento esencial del culto, que caracteriza a la liturgia cristiana. Su ejemplo
permite comprender que el culto no consiste ante todo en expresar los pensamientos y los
sentimientos del hombre, sino en ponerse a la escucha de la palabra divina para conocerla,
asimilarla y hacerla operativa en la vida diaria.

3. Toda celebracion litargica es memorial del misterio de Cristo en su accion salvifica por toda la
humanidad, y quiere promover la participacion personal de los fieles en el misterio pascual
expresado nuevamente y actualizado en los gestos y en las palabras del rito.

Maria fue testigo de los acontecimientos de la salvacion en su desarrollo historico, culminado en la
muerte y resurreccion del Redentor, y guardo «todas estas cosas, y las meditaba en su corazén» (Lc
2,19).

Ella no se limitaba a estar presente en cada uno de los acontecimientos; trataba de captar su
significado profundo, adhiriéndose con toda su alma a cuanto se cumplia misteriosamente en ellos.

Por tanto, Maria se presenta como modelo supremo de participacion personal en los misterios
divinos. Guia a la Iglesia en la meditacion del misterio celebrado y en la participacion en el
acontecimiento de salvacion, promoviendo en los fieles el deseo de una intima comunion personal
con Cristo, para cooperar con la entrega de la propia vida a la salvacion universal.

4. Maria constituye, ademas, el modelo de la oracidon de la Iglesia. Con toda probabilidad, Maria
estaba recogida en oracion cuando el angel Gabriel entrd en su casa de Nazaret y la saludd. Este
ambiente de oracion sostuvo ciertamente a la Virgen en su respuesta al angel y en su generosa
adhesion al misterio de la Encarnacion.

En la escena de la Anunciacion, los artistas han representado casi siempre a Maria en actitud orante.
Recordemos, entre todos, al beato Angélico. De aqui proviene, para la Iglesia y para todo creyente,
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la indicacion de la atmdsfera que debe reinar en la celebracion del culto.

Podemos afadir asimismo que Maria representa para el pueblo de Dios el paradigma de toda
expresion de su vida de oracion. En particular, ensefia a los cristianos como dirigirse a Dios para
invocar su ayuda y su apoyo en las varias situaciones de la vida.

Su intercesion materna en las bodas de Cand y su presencia en el cenaculo junto a los Apostoles en
oracion, en espera de Pentecostés, sugieren que la oracion de peticion es una forma esencial de
cooperacion en el desarrollo de la obra salvifica en el mundo. Siguiendo su modelo, la Iglesia
aprende a ser audaz al pedir, a perseverar en su intercesion y, sobre todo, a implorar el don del
Espiritu Santo (cf. Lc 11,13).

5. La Virgen constituye también para la Iglesia el modelo de la participacion generosa en el
sacrificio.

En la presentacion de Jesus en el templo y, sobre todo, al pie de la cruz, Maria realiza la entrega de
si, que la asocia como Madre al sufrimiento y a las pruebas de su Hijo. Asi, tanto en la vida diaria
como en la celebracion eucaristica, la «Virgen oferente» (Marialis cultus, 20) anima a los cristianos
a «ofrecer sacrificios espirituales, aceptos a Dios por mediacion de Jesucristo» (1 P 2,5).
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(63) Maria, Madre de la Iglesia - 17-9-1997

1. El concilio Vaticano II, después de haber proclamado a Maria "miembro muy eminente",
"prototipo" y "modelo" de la Iglesia, afirma: "La Iglesia catdlica, instruida por el Espiritu Santo, la
honra como a madre amantisima con sentimientos de piedad filial" (Lumen gentium, 53).

A decir verdad, el texto conciliar no atribuye explicitamente a la Virgen el titulo de "Madre de la
Iglesia", pero enuncia de modo irrefutable su contenido, retomando una declaracién que hizo, hace
mas de dos siglos, en el afo 1748, el Papa Benedicto XIV (Bullarium romanum, serie 2, t. 2, n. 61,
p. 428).

En dicho documento, mi venerado predecesor, describiendo los sentimientos filiales de la Iglesia
que reconoce en Maria a su madre amantisima, la proclama, de modo indirecto, Madre de la Iglesia.

2. El uso de dicho apelativo en el pasado ha sido mas bien raro, pero recientemente se ha hecho mas
comun en las ensefanzas del Magisterio de la Iglesia y en la piedad del pueblo cristiano. Los fieles
han invocado a Maria ante todo con los titulos de "Madre de Dios", "Madre de los fieles" o "Madre
nuestra", para subrayar su relacion personal con cada uno de sus hijos.

Posteriormente, gracias a la mayor atencion dedicada al misterio de la Iglesia y a las relaciones de
Maria con ella, se ha comenzado a invocar mas frecuentemente a la Virgen como "Madre de la
Iglesia".

La expresion esta presente, antes del concilio Vaticano II, en el magisterio del Papa Leon XIII,
donde se afirma que Maria ha sido "con toda verdad madre de la Iglesia" (Acta Leonis XIII, 15,
302). Sucesivamente, el apelativo ha sido utilizado varias veces en las ensefianzas de Juan XXIII y
de Pablo VI.

3. El titulo de "Madre de la Iglesia", aunque se ha atribuido tarde a Maria, expresa la relacion
materna de la Virgen con la Iglesia, tal como la ilustran ya algunos textos del Nuevo Testamento.

Maria, ya desde la Anunciacion, estd llamada a dar su consentimiento a la venida del reino
mesianico, que se cumplird con la formacion de la Iglesia.

Maria en Cand, al solicitar a su Hijo el ejercicio del poder mesianico, da una contribucién
fundamental al arraigo de la fe en la primera comunidad de los discipulos y coopera a la
instauracion del reino de Dios, que tiene su "germen" e "inicio" en la Iglesia (cf. Lumen gentium, 5).

En el Calvario Maria, uniéndose al sacrificio de su Hijo, ofrece a la obra de la salvacién su
contribucion materna, que asume la forma de un parto doloroso, el parto de la nueva humanidad.

Al dirigirse a Maria con las palabras "Mujer, ahi tienes a tu hijo", el Crucificado proclama su
maternidad no s6lo con respecto al apostol Juan, sino también con respecto a todo discipulo.

El mismo Evangelista, afirmando que Jesus debia morir "para reunir en uno a los hijos de Dios que

estaban dispersos" (Jn 11, 52), indica en el nacimiento de la Iglesia el fruto del sacrificio redentor,
al que Maria esta maternalmente asociada.
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El evangelista san Lucas habla de la presencia de la Madre de Jesus en el seno de la primera
comunidad de Jerusalén (cf. Hch 1, 14). Subraya, asi, la funcién materna de Maria con respecto a la
Iglesia naciente, en analogia con la que tuvo en el nacimiento del Redentor. Asi, la dimension
materna se convierte en elemento fundamental de la relacion de Maria con respecto al nuevo pueblo
de los redimidos.

4. Siguiendo la sagrada Escritura, la doctrina patristica reconoce la maternidad de Maria respecto a
la obra de Cristo y, por tanto, de la Iglesia, si bien en términos no siempre explicitos.

Segun san Ireneo, Maria "se ha convertido en causa de salvacion para todo el género humano" (4dv.
haer, 111, 22, 4: PG 7, 959) y el seno puro de la Virgen "vuelve a engendrar a los hombres en
Dios" (Adv. haer., IV, 33, 11: PG 7, 1.080). Le hacen eco san Ambrosio, que afirma: "Una Virgen ha
engendrado la salvacion del mundo, una Virgen ha dado la vida a todas las cosas" (Ep. 63, 33: PL
16, 1.198); y otros Padres, que llaman a Maria "Madre de la salvacion" (Severiano de Gabala, Or. 6
de mundi creatione, 10: PG 54, 4; Fausto de Riez, Max Bibl. Patrum VI, 620-621).

En el medievo, san Anselmo se dirige a Maria con estas palabras: "Tu eres la madre de la
justificacion y de los justificados, la madre de la reconciliacion y de los reconciliados, la madre de
la salvacion y de los salvados" (Or. 52, 8: PL 158, 957), mientras que otros autores le atribuyen los
titulos de "Madre de la gracia" y "Madre de la vida".

5. El titulo "Madre de la Iglesia" refleja, por tanto, la profunda conviccidon de los fieles cristianos,
que ven en Maria no s6lo a la madre de la persona de Cristo, sino también de los fieles. Aquella que
es reconocida como madre de la salvacion, de la vida y de la gracia, madre de los salvados y madre
de los vivientes, con todo derecho es proclamada Madre de la Iglesia.

El Papa Pablo VI habria deseado que el mismo concilio Vaticano II proclamase a "Maria, Madre de
la Iglesia, es decir, Madre de todo el pueblo de Dios, tanto de los fieles como de los pastores". Lo
hizo ¢l mismo en el discurso de clausura de la tercera sesion conciliar (21 de noviembre de 1964),
pidiendo, ademas, que "de ahora en adelante, la Virgen sea honrada e invocada por todo el pueblo
cristiano con este gratisimo titulo" (445 56 [1964], 37).

De este modo, mi venerado predecesor enunciaba explicitamente la doctrina ya contenida en el

capitulo VIII de la Lumen gentium, deseando que el titulo de Maria, Madre de la Iglesia, adquiriese
un puesto cada vez mas importante en la liturgia y en la piedad del pueblo cristiano.
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SECCION III: MARIA MEDIADORA
(64) La intercesion celestial de la Madre de la divina gracia - 24-9-1997

1. Maria es madre de la humanidad en el orden de la gracia. El concilio Vaticano II destaca este
papel de Maria, vinculdndolo a su cooperacion en la redencion de Cristo

Ella, "por decision de la divina Providencia, fue en la tierra la excelsa Madre del divino Redentor, la
compafiera mas generosa de todas y la humilde esclava del Senor" (Lumen gentium, 61).

A través de los gestos de cada madre, desde los mas sencillos hasta los mas arduos, Maria coopera
libremente en la obra de la salvacion de la humanidad, en profunda y constante sintonia con su
divino Hijo.

2. El Concilio pone de relieve también que la cooperacion de Maria estuvo animada por las virtudes
evangglicas de la obediencia, la fe, la esperanza y la caridad, y se realiz6 bajo el influjo del Espiritu
Santo. Ademas, recuerda que precisamente de esa cooperacion le deriva el don de la maternidad
espiritual universal: asociada a Cristo en la obra de la redencidén, que incluye la regeneracion
espiritual de la humanidad, se convierte en madre de los hombres renacidos a vida nueva.

Al afirmar que Maria es "nuestra madre en el orden de la gracia" (ib.), el Concilio pone de relieve
que su maternidad espiritual no se limita solamente a los discipulos, como si se tuviese que
interpretar en sentido restringido la frase pronunciada por Jesus en el Calvario: "Mujer, ahi tienes a
tu hijo" (Jn 19, 26). Efectivamente, con estas palabras el Crucificado, estableciendo una relacion de
intimidad entre Maria y el discipulo predilecto, figura tipoldgica de alcance universal, trataba de
ofrecer a su madre como madre a todos los hombres.

Por otra parte, la eficacia universal del sacrificio redentor y la cooperacion consciente de Maria en
el ofrecimiento sacrificial de Cristo, no tolera una limitacion de su amor materno.

Esta mision materna universal de Maria se ejerce en el contexto de su singular relacion con la
Iglesia. Con su solicitud hacia todo cristiano, mas atn, hacia toda criatura humana, ella guia la fe de
la Iglesia hacia una acogida cada vez mas profunda de la palabra de Dios, sosteniendo su esperanza,
animando su caridad y su comunion fraterna, y alentando su dinamismo apostolico.

3. Maria, durante su vida terrena, manifestd su maternidad espiritual hacia la Iglesia por un tiempo
muy breve. Sin embargo, esta funcién suya asumi6 todo su valor después de la Asuncion, y esta
destinada a prolongarse en los siglos hasta el fin del mundo. El Concilio afirma expresamente: "Esta
maternidad de Maria perdura sin cesar en la economia de la gracia, desde el consentimiento que dio
fielmente en la Anunciacion, y que mantuvo sin vacilar al pie de la cruz, hasta la realizacion plena y
definitiva de todos los escogidos" (Lumen gentium, 62).

Ella, tras entrar en el reino eterno del Padre, estando més cerca de su divino Hijo y por tanto, de
todos nosotros, puede ejercer en el Espiritu de manera mas eficaz la funcion de intercesion materna
que le ha confiado la divina Providencia.

4. El Padre ha querido poner a Maria cerca de Cristo y en comunidon con él, que puede "salvar
perfectamente a los que por ¢l se llegan a Dios, ya que esta siempre vivo para interceder en su
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favor" (Hb 7, 25): a la intercesion sacerdotal del Redentor ha querido unir la intercesion maternal de
la Virgen. Es una funcion que ella ejerce en beneficio de quienes estan en peligro y tienen necesidad
de favores temporales y, sobre todo, de la salvacion eterna: "Con su amor de Madre cuida de los
hermanos de su Hijo que todavia peregrinan y viven entre angustias y peligros hasta que lleguen a
la patria feliz. Por eso la santisima Virgen es invocada en la Iglesia con los titulos de Abogada,
Auxiliadora, Socorro, Mediadora" (Lumen gentium, 62).

Estos apelativos, sugeridos por la fe del pueblo cristiano, ayudan a comprender mejor la naturaleza
de la intervencion de la Madre del Sefior en la vida de la Iglesia y de cada uno de los fieles.

5. El titulo de "Abogada" se remonta a san Ireneo. Tratando de la desobediencia de Eva y de la
obediencia de Maria, afirma que en el momento de la Anunciacion "La Virgen Maria se convierte
en Abogada" de Eva (Adv. haer. V, 19, 1; PG VII, 1.175 - 1.176). Efectivamente, con su "si"
defendio y liber6 a la progenitora de las consecuencias de su desobediencia, convirtiéndose en
causa de salvacion para ella y para todo el género humano.

Maria ejerce su papel de "Abogada", cooperando tanto con el Espiritu Paraclito como con Aquel
que en la cruz intercedia por sus perseguidores (cf. Lc 23, 34) y al que Juan llama nuestro "abogado
ante el Padre" (cf. / Jn 2, 1). Como madre, ella defiende a sus hijos y los protege de los dafios
causados por sus mismas culpas.

Los cristianos invocan a Maria como "Auxiliadora", reconociendo su amor materno, que ve las
necesidades de sus hijos y esta dispuesto a intervenir en su ayuda, sobre todo cuando estd en juego
la salvacion eterna.

La conviccion de que Maria esta cerca de cuantos sufren o se hallan en situaciones de peligro grave,
ha llevado a los fieles a invocarla como "Socorro". La misma confiada certeza se expresa en la mas
antigua oracion mariana con las palabras: "Bajo tu amparo nos acogemos, santa Madre de Dios; no
deseches las suplicas que te dirigimos en nuestras necesidades, antes bien, libranos siempre de todo
peligro, oh Virgen gloriosa y bendita" (Breviario romano).

Como mediadora maternal, Maria presenta a Cristo nuestros deseos, nuestras suplicas, y nos
transmite los dones divinos, intercediendo continuamente en nuestro favor.
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(65) Maria Mediadora - 1-10-1997

1. Entre los titulos atribuidos a Maria en el culto de la Iglesia, el capitulo VIII de la Lumen gentium
recuerda el de "Mediadora". Aunque algunos padres conciliares no compartian plenamente esa
eleccion (cf. Acta Synodalia 111, 8, 163-164), este apelativo fue incluido en la constitucion
dogmatica sobre la Iglesia, confirmando el valor de la verdad que expresa. Ahora bien, se tuvo
cuidado de no vincularlo a ninguna teologia de la mediacion, sino sélo de enumerarlo entre los
demas titulos que se le reconocian a Maria.

Por lo demas, el texto conciliar ya refiere el contenido del titulo de "Mediadora" cuando afirma que
Maria "continua procurdndonos con su multiple intercesion los dones de la salvacion
eterna" (Lumen gentium, 62).

Como recuerdo en la enciclica Redemptoris Mater, "la mediacion de Maria esta intimamente unida
a su maternidad y posee un caracter especificamente materno que la distingue del de las demas
criaturas" (n. 38)

Desde este punto de vista, es Uinica en su género y singularmente eficaz.

2. El mismo Concilio quiso responder a las dificultades manifestadas por algunos padres conciliares
sobre el término "Mediadora", afirmando que Maria "es nuestra madre en el orden de la
gracia" (Lumen gentium, 61). Recordemos que la mediacion de Maria es cualificada
fundamentalmente por su maternidad divina. Ademads, el reconocimiento de su funciéon de
mediadora esta implicito en la expresion "Madre nuestra", que propone la doctrina de la mediacion
mariana, poniendo el énfasis en la maternidad. Por tltimo, el titulo "Madre en el orden de la gracia"
aclara que la Virgen coopera con Cristo en el renacimiento espiritual de la humanidad.

3. La mediacion materna de Maria no hace sombra a la tnica y perfecta mediacion de Cristo.

En efecto, el Concilio, después de haberse referido a Maria "mediadora", precisa a renglon seguido:
"Lo cual sin embargo, se entiende de tal manera que no quite ni afiada nada a la dignidad y a la
eficacia de Cristo, unico Mediador" (ib., 62). Y cita, a este respecto, el conocido texto de la primera
carta a Timoteo: "Porque hay un solo Dios, y también un solo mediador entre Dios y los hombres,
Cristo Jesus, hombre también que se entregd a si mismo como rescate por todos" (/ 7m 2, 5-6).

El Concilio afirma, ademas, que "la mision maternal de Maria para con los hombres de ninguna
manera disminuye o hace sombra a la Unica mediaciéon de Cristo, sino que manifiesta su
eficacia" (Lumen gentium, 60).

Asi pues, lejos de ser un obstaculo al ejercicio de la Uinica mediacion de Cristo, Maria pone de
relieve su fecundidad y su eficacia. "En efecto, todo el influjo de la santisima Virgen en la salvacion
de los hombres no tiene su origen en ninguna necesidad objetiva, sino en que Dios lo quiso asi.
Brota de la sobreabundancia de los méritos de Cristo, se apoya en su mediacion, depende totalmente
de ella y de ella saca toda su eficacia" (ib.).

4. De Cristo deriva el valor de la mediacion de Maria y, por consiguiente, el influjo saludable de la
santisima Virgen "favorece, y de ninguna manera impide, la union inmediata de los creyentes con
Cristo" (ib.).
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La intrinseca orientacion hacia Cristo de la acciéon de la "Mediadora" impulsa al Concilio a
recomendar a los fieles que acudan a Maria "para que, apoyados en su proteccién maternal, se unan
mas intimamente al Mediador y Salvador" (ib., 62).

Al proclamar a Cristo tinico Mediador (cf. / Tm 2, 5-6), el texto de la carta de san Pablo a Timoteo
excluye cualquier otra mediacion paralela pero no una mediacion subordinada. En efecto, antes de
subrayar la tnica y exclusiva mediacion de Cristo, el autor recomienda "que se hagan plegarias,
oraciones, suplicas y acciones de gracias por todos los hombres" (/ 7m 2, 1). ;{No son, acaso, las
oraciones una forma de mediacion? Mas aun, segun san Pablo, la tinica mediacion de Cristo esta
destinada a promover otras mediaciones dependientes y ministeriales. Proclamando la unicidad de
la de Cristo, el Apdstol tiende a excluir s6lo cualquier mediacién autonoma o en competencia, pero
no otras formas compatibles con el valor infinito de la obra del Salvador.

5. Es posible participar en la mediacion de Cristo en varios ambitos de la obra de la salvacion.

La Lumen gentium, después de afirmar que "ninguna criatura puede ser puesta nunca en el mismo
orden con el Verbo encarnado y Redentor", explica que las criaturas pueden ejercer algunas formas
de mediacion en dependencia de Cristo. En efecto, asegura: "asi como en el sacerdocio de Cristo
participan de diversa manera tanto los ministros como el pueblo creyente, y asi como la unica
bondad de Dios se difunde realmente en las criaturas de distintas maneras, asi también la unica
mediacion del Redentor no excluye sino que suscita en las criaturas una colaboracion diversa que
participa de la Unica fuente" (n. 62).

En esta voluntad de suscitar participaciones en la inica mediacién de Cristo se manifiesta el amor
gratuito de Dios que quiere compartir lo que posee.

6. ;Qué es, en verdad, la mediacion materna de Maria sino un don del Padre a la humanidad?

Por eso, el Concilio concluye: "La Iglesia no duda en atribuir a Maria esta mision subordinada, la
experimenta sin cesar y la recomienda al corazon de sus fieles" (ib.).

Maria realiza su accién materna en continua dependencia de la mediacion de Cristo y de él recibe
todo lo que su corazdn quiere dar a los hombres.

La Iglesia, en su peregrinacion terrena, experimenta "continuamente" la eficacia de la accion de la
"Madre en el orden de la gracia".
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(66) El culto a la Virgen Maria - 15-10-1997

1. "Al llegar la plenitud de los tiempos, envié Dios a su Hijo, nacido de mujer" (Ga 4, 4). El culto
mariano se funda en la admirable decisiéon divina de vincular para siempre, como recuerda el
apostol Pablo, la identidad humana del Hijo de Dios a una mujer, Maria de Nazaret.

El misterio de la maternidad divina y de la cooperacion de Maria a la obra redentora suscita en los
creyentes de todos los tiempos una actitud de alabanza tanto hacia el Salvador como hacia la mujer
que lo engendr6 en el tiempo, cooperando asi a la redencion.

Otro motivo de amor y gratitud a la santisima Virgen es su maternidad universal. Al elegirla como
Madre de la humanidad entera, el Padre celestial quiso revelar la dimension -por decir asi- materna
de su divina ternura y de su solicitud por los hombres de todas las épocas.

En el Calvario, Jesus, con las palabras: "Ahi tienes a tu hijo" y "Ahi tienes a tu madre" (Jn 19,
26-27), daba ya anticipadamente a Maria a todos los que recibirian la buena nueva de la salvacion y
ponia asi las premisas de su afecto filial hacia ella. Siguiendo a san Juan, los cristianos prolongarian
con el culto el amor de Cristo a su madre, acogiéndola en su propia vida.

2. Los textos evangélicos atestiguan la presencia del culto mariano ya desde los inicios de la Iglesia.

Los dos primeros capitulos del evangelio de san Lucas parecen recoger la atencion particular que
tenian hacia la Madre de Jests los judeocristianos, que manifestaban su aprecio por ella y
conservaban celosamente sus recuerdos.

En los relatos de la infancia, ademas podemos captar las expresiones iniciales y las motivaciones
del culto mariano sintetizadas en las exclamaciones de santa Isabel: "Bendita tu entre las mujeres
(...). jFeliz la que ha creido que se cumplirian las cosas que le fueron dichas de parte del
Senior!" (Lc 1, 42. 45).

Huellas de una veneracion ya difundida en la primera comunidad cristiana se hallan presentes en el
cantico del Magnificat: "Desde ahora me felicitaran todas las generaciones" (Lc 1, 48).

Al poner en labios de Maria esa expresion los cristianos le reconocian una grandeza Unica, que seria
proclamada hasta el fin del mundo.

Ademas, los testimonios evangélicos (cf. Lc 1, 34-35; Mt 1, 23 y Jn 1, 13) las primeras féormulas de
fe y un pasaje de san Ignacio de Antioquia (cf. Smirn. 1, 2: SC 10, 155) atestiguan la particular
admiracién de las primeras comunidades por la virginidad de Maria, intimamente vinculada al
misterio de la Encarnacion.

El evangelio de san Juan, sefialando la presencia de Maria al inicio y al final de la vida publica de
su Hijo, da a entender que los primeros cristianos tenian clara conciencia del papel que desempena
Maria en la obra de la Redencion con plena dependencia de amor de Cristo.

3. El concilio Vaticano II, al subrayar el caracter particular del culto mariano, afirma: "Maria,
exaltada por la gracia de Dios, después de su Hijo, por encima de todos los angeles y hombres,
como la santa Madre de Dios, que particip6 en los misterios de Cristo, es honrada con razon por la
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Iglesia con un culto especial" (Lumen gentium, 66).

Luego, aludiendo a la oracion mariana del siglo III "Sub tuum praesidium" -"Bajo tu amparo"-
afnade que esa peculiaridad aparece desde el inicio: "En efecto, desde los tiempos mas antiguos, se
venera a la santisima Virgen con el titulo de Madre de Dios, bajo cuya proteccion se acogen los
fieles suplicantes en todos sus peligros y necesidades" (ib.).

4. Esta afirmacion es confirmada por la iconografia y la doctrina de los Padres de la Iglesia, ya
desde el siglo II.

En Roma, en las catacumbas de santa Priscila, se puede admirar la primera representacion de la
Virgen con el Niflo, mientras, al mismo tiempo, san Justino y san Ireneo hablan de Maria como la
nueva Eva que con su fe y obediencia repara la incredulidad y la desobediencia de la primera mujer.
Segin el Obispo de Lyon, no bastaba que Adan fuera rescatado en Cristo, sino que "era justo y
necesario que Eva fuera restaurada en Maria" (Dem., 33). De este modo subraya la importancia de
la mujer en la obra de salvacion y pone un fundamento a la inseparabilidad del culto mariano del
tributado a Jesus, que continuard a lo largo de los siglos cristianos.

5. El culto mariano se manifesté al principio con la invocacién de Maria como "Theotdkos", titulo
que fue confirmado de forma autorizada, después de la crisis nestoriana, por el concilio de Efeso,
que se celebro en el afio 431.

La misma reaccion popular frente a la posicion ambigua y titubeante de Nestorio, que llegd a negar
la maternidad divina de Maria, y la posterior acogida gozosa de las decisiones del concilio de Efeso
testimonian el arraigo del culto a la Virgen entre los cristianos. Sin embargo, "sobre todo desde el
concilio de Efeso, el culto del pueblo de Dios hacia Maria ha crecido admirablemente en veneracion
y amor, en oracion e imitacion" (Lumen gentium, 66).

Se expres6 especialmente en las fiestas litirgicas entre las que, desde principios del siglo V, asumio
particular relieve "el dia de Maria Theotokos", celebrado el 15 de agosto en Jerusalén y que
sucesivamente se convirtio en la fiesta de la Dormicion o la Asuncion.

Ademas, bajo el influjo del "Protoevangelio de Santiago", se instituyeron las fiestas de la Natividad,
la Concepcion y la Presentacion, que contribuyeron notablemente a destacar algunos aspectos
importantes del misterio de Maria.

6. Podemos decir que el culto mariano se ha desarrollado hasta nuestros dias con admirable
continuidad, alternando periodos florecientes con periodos criticos, los cuales, sin embargo, han
tenido con frecuencia el mérito de promover aun mas su renovacion.

Después del concilio Vaticano II, el culto mariano parece destinado a desarrollarse en armonia con

la profundizacion del misterio de la Iglesia y en dialogo con las culturas contemporaneas, para
arraigarse cada vez mas en la fe y en la vida del pueblo de Dios peregrino en la tierra.
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(67) Naturaleza del culto mariano - 22-10-1997

1. El concilio Vaticano II afirma que el culto a la santisima Virgen «tal como ha existido siempre en
la Iglesia, aunque del todo singular, es esencialmente diferente del culto de adoracion, que se da al
Verbo encarnado, lo mismo que al Padre y al Espiritu Santo, pero lo favorece muy
poderosamente» (Lumen gentium, 66).

Con estas palabras la constitucion Lumen gentium reafirma las caracteristicas del culto mariano. La
veneracion de los fieles a Maria, aun siendo superior al culto dirigido a los demas santos, es inferior
al culto de adoracion que se da a Dios, y es esencialmente diferente de éste.

Con el término «adoraciony» se indica la forma de culto que el hombre rinde a Dios, reconociéndolo
Creador y Sefior del universo. El cristiano, iluminado por la revelacion divina, adora al Padre «en
espiritu y en verdad» (Jn 4, 23). Al igual que al Padre, adora a Cristo, Verbo encarnado, exclamando
con el apostol Tomas: «jSefor mio y Dios mio!» (Jn 20, 28).

Por ultimo, en el mismo acto de adoracion incluye al Espiritu Santo, que «con el Padre y el Hijo
recibe una misma adoracion y gloriay (DS, 150), como recuerda el simbolo niceno-
constantinopolitano.

Ahora bien, los fieles, cuando invocan a Maria como «Madre de Dios» y contemplan en ella la mas
elevada dignidad concedida a una criatura, no le rinden un culto igual al de las Personas divinas.
Hay una distancia infinita entre el culto mariano y el que se da a la Trinidad y al Verbo encarnado.

Por consiguiente, incluso el lenguaje con el que la comunidad cristiana se dirige a la Virgen, aunque
a veces utiliza términos tomados del culto a Dios, asume un significado y un valor totalmente
diferentes. Asi, el amor que los creyentes sienten hacia Maria difiere del que deben a Dios: mientras
al Sefior se le ha de amar sobre todas las cosas, con todo el corazén, con toda el alma y con toda la
mente (cf. Mt 22, 37), el sentimiento que tienen los cristianos hacia la Virgen es, en un plano
espiritual, el afecto que tienen los hijos hacia su madre.

2. Entre el culto mariano y el que se rinde a Dios existe, con todo, una continuidad, pues el honor
tributado a Maria est4 ordenado y lleva a adorar a la santisima Trinidad.

El Concilio recuerda que la veneracion de los cristianos a la Virgen «favorece muy poderosamente»
el culto que se rinde al Verbo encarnado, al Padre y al Espiritu Santo.

Asimismo, afade, en una perspectiva cristologica, que «las diversas formas de piedad mariana que
la Iglesia ha aprobado dentro de los limites de la doctrina sana y ortodoxa, segln las circunstancias
de tiempo y lugar, y segun el cardcter y temperamento de los fieles, no s6lo honran a la Madre.
Hacen también que el Hijo, Creador de todo (cf. Co/ 1, 15-16), en quien “quiso el Padre eterno que
residiera toda la plenitud” (Col 1, 19), sea debidamente conocido, amado, glorificado, y que se
cumplan sus mandamientos» (Lumen gentium, 66).

Ya desde los inicios de la Iglesia, el culto mariano estd destinado a favorecer la adhesion fiel a
Cristo. Venerar a la Madre de Dios significa afirmar la divinidad de Cristo, pues los padres del
concilio de Efeso, al proclamar a Maria Theotdkos, «Madre de Diosy», querian confirmar la fe en
Cristo, verdadero Dios.
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La misma conclusion del relato del primer milagro de Jesus, obtenido en Cana por intercesion de
Maria, pone de manifiesto que su accion tiene como finalidad la glorificacion de su Hijo.

En efecto, dice el evangelista: «Asi, en Cana de Galilea, dio Jesis comienzo a sus sefiales. Y
manifesto su gloria, y creyeron en ¢l sus discipulos» (Jn 2, 11).

3. El culto mariano, ademads, favorece, en quien lo practica segin el espiritu de la Iglesia, la
adoracion al Padre y al Espiritu Santo. Efectivamente, al reconocer el valor de la maternidad de
Maria, los creyentes descubren en ella una manifestacion especial de la ternura de Dios Padre.

El misterio de la Virgen Madre pone de relieve la accion del Espiritu Santo, que realizd en su seno
la concepcidn del nifio y guié continuamente su vida.

Los titulos: Consuelo, Abogada, Auxiliadora, atribuidos a Maria por la piedad del pueblo cristiano,
no oscurecen, sino que exaltan la accidon del Espiritu Consolador y preparan a los creyentes a recibir
sus dones.

4. Por ultimo, el Concilio recuerda que el culto mariano es «del todo singular» y subraya su
diferencia con respecto a la adoracion tributada a Dios y con respecto a la veneracion a los santos.
Posee una peculiaridad irrepetible, porque se refiere a una persona unica por su perfeccion personal
y por su mision.

En efecto, son excepcionales los dones que el amor divino otorgd6 a Maria, como la santidad
inmaculada, la maternidad divina, la asociacion a la obra redentora y, sobre todo, al sacrificio de la
cruz.

El culto mariano expresa la alabanza y el reconocimiento de la Iglesia por esos dones
extraordinarios. A ella, convertida en Madre de la Iglesia y Madre de la humanidad, recurre el
pueblo cristiano, animado por una confianza filial, a fin de pedir su maternal intercesion y obtener
los bienes necesarios para la vida terrena con vistas a la bienaventuranza eterna.
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(68) Devocion mariana y culto a las imagenes - 29-10-1997

1. Después de justificar doctrinalmente el culto a la santisima Virgen, el concilio Vaticano II exhorta
a todos los fieles a fomentarlo: «El santo Concilio ensefia expresamente esta doctrina catolica. Al
mismo tiempo, anima a todos los hijos de la Iglesia a que fomenten con generosidad el culto a la
santisima Virgen, sobre todo el liturgico. Han de sentir gran aprecio por las practicas y ejercicios de
piedad mariana recomendados por el Magisterio a lo largo de los siglos» (Lumen gentium, 67).

Con esta ultima afirmacion, los padres conciliares, sin entrar en detalles, querian reafirmar la
validez de algunas oraciones como el rosario y el Angelus, practicadas tradicionalmente por el
pueblo cristiano y recomendadas a menudo por los Sumos Pontifices como medios eficaces para
alimentar la vida de fe y la devocién a la Virgen.

2. El texto conciliar prosigue invitando a los creyentes a «observar religiosamente los decretos del
pasado acerca del culto a las imagenes de Cristo, de la santisima Virgen y de los santosy (ib.)

Asi vuelve a proponer las decisiones del segundo concilio de Nicea, celebrado en el afio 787, que
confirm¢6 la legitimidad del culto a las imagenes sagradas, contra los iconoclastas, que las
consideraban inadecuadas para representar a la divinidad (cf. Redemptoris Mater, 33).

«Definimos con toda exactitud y cuidado — declaran los padres de ese concilio — que de modo
semejante a la imagen de la preciosa y vivificante cruz han de exponerse las sagradas y santas
imagenes, tanto las pintadas como las de mosaico y de otra materia conveniente, en las santas
iglesias de Dios, en los sagrados vasos y ornamentos, en las paredes y cuadros, en las casas y
caminos, las de nuestro Sefior y Dios y Salvador Jesucristo, de la Inmaculada Sefiora nuestra la
santa Madre de Dios, de los preciosos angeles y de todos los varones santos y venerablesy (DS
600).

Recordando esa definicion, la Lumen gentium quiso reafirmar la legitimidad y la validez de las
imagenes sagradas frente a algunas tendencias orientadas a eliminarlas de las iglesias y santuarios,
con el fin de concentrar toda su atencién en Cristo.

3. El segundo concilio de Nicea no se limita a afirmar la legitimidad de las imagenes; también trata
de explicar su utilidad para la piedad cristiana: «Porque cuanto con mas frecuencia son
contemplados por medio de su representacion en la imagen, tanto mas se mueven los que éstas
miran al recuerdo y deseo de los originales y a tributarles el saludo y adoracion de honor» (DS 601).

Se trata de indicaciones que valen de santa y fiel a Dios. modo especial para el culto a la Virgen.
Las imagenes, los iconos y las estatuas de la Virgen, que se hallan en casas, en lugares publicos y en
innumerables iglesias y capillas, ayudan a los fieles a invocar su constante presencia y su
misericordioso patrocinio en las diversas circunstancias de la vida. Haciendo concreta y casi visible
la ternura maternal de la Virgen, invitan a dirigirse a ella, a invocarla con confianza y a imitarla en
su ejemplo de aceptacion generosa de la voluntad divina.

Ninguna de las imagenes conocidas reproduce el rostro auténtico de Maria, como ya lo reconocia
san Agustin (De Trinitate 8, 7); con todo, nos ayudan a entablar relaciones mas vivas con ella. Por
consiguiente, es preciso impulsar la costumbre de exponer las imagenes de Maria en los lugares de
culto y en los demads edificios, para sentir su ayuda en las dificultades y la invitacion a una vida
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cada vez mads santa y fiel a Dios.

4. Para promover el recto uso de las imagenes sagradas, el concilio de Nicea recuerda que «el honor
de la imagen se dirige al original, y el que venera una imagen, venera a la persona en ella
representada» (DS 601).

Asi, adorando en la imagen de Cristo a la Persona del Verbo encarnado, los fieles realizan un
genuino acto de culto, que no tiene nada que ver con la idolatria.

De forma analoga, al venerar las representaciones de Maria, el creyente realiza un acto destinado en
definitiva a honrar a la persona de la Madre de Jesus.

5. El Vaticano II, sin embargo, exhorta a los tedlogos y predicadores a evitar tanto las exageraciones
cuanto las actitudes minimalistas al considerar la singular dignidad de la Madre de Dios. Y anade:
«Dedicandose al estudio de la sagrada Escritura, de los Santos Padres y doctores de la Iglesia, asi
como de las liturgias bajo la guia del Magisterio, han de iluminar adecuadamente las funciones y los
privilegios de la santisima Virgen que hacen siempre referencia a Cristo, origen de toda la verdad,
santidad y piedad» (Lumen gentium, 67).

La fidelidad a la Escritura y a la Tradicion, asi como a los textos liturgicos y al Magisterio garantiza
la auténtica doctrina mariana. Su caracteristica imprescindible es la referencia a Cristo, pues todo en
Maria deriva de Cristo y estd orientado a ¢él.

6. El Concilio ofrece, también, a los creyentes algunos criterios para vivir de manera auténtica su
relacion filial con Maria: «Los fieles, ademas, deben recordar que la verdadera devocion no consiste
ni en un sentimiento pasajero y sin frutos ni en una credulidad vacia. Al contrario, procede de la
verdadera fe, que nos lleva a reconocer la grandeza de la Madre de Dios y nos anima a amar como
hijos a nuestra Madre y a imitar sus virtudes» (ib.).

Con estas palabras los padres conciliares ponen en guardia contra la «credulidad vacia» y el
predominio del sentimiento. Y sobre todo quieren reafirmar que la devocion mariana auténtica, al
proceder de la fe y del amoroso reconocimiento de la dignidad de Maria, impulsa al afecto filial
hacia ella y suscita el firme propdsito de imitar sus virtudes.
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(69) La oracion de Maria - 5-11-1997
1. A lo largo de los siglos el culto mariano ha experimentado un desarrollo ininterrumpido.

Ademas de las fiestas litirgicas tradicionales dedicadas a la Madre del Sefor, ha visto florecer
innumerables expresiones de piedad, a menudo aprobadas y fomentadas por el Magisterio de la
Iglesia.

Muchas devociones y plegarias marianas constituyen una prolongacion de la misma liturgia y a
veces han contribuido a enriquecerla, como en el caso del Oficio en honor de la Bienaventurada
Virgen Maria y de otras composiciones que han entrado a formar parte del Breviario.

La primera invocacién mariana que se conoce se remonta al siglo III y comienza con las palabras:
«Bajo tu amparo (Sub tuum praesidium) nos acogemos, santa Madre de Dios...».

Pero la oracion a la Virgen méas comun entre los cristianos desde el siglo XIV es el «Ave Mariay.

Repitiendo las primeras palabras que el angel dirigio6 a Maria, introduce a los fieles en la
contemplacion del misterio de la Encarnacion. La palabra latina «Ave», que corresponde al vocablo
griego "Chaire", constituye una invitacion a la alegria y se podria traducir como «Alégrate». El
himno oriental «Akéathistos» repite con insistencia este «alégrate». En el Ave Maria llamamos a la
Virgen «llena de gracia» y de este modo reconocemos la perfeccion y belleza de su alma.

La expresion «El sefior estd contigo» revela la especial relacion personal entre Dios y Maria, que se
sitia en el gran designio de la alianza de Dios con toda la humanidad. Ademas, la expresion
«Bendita ti eres entre todas las mujeres y bendito es el fruto de tu vientre, Jestus», afirma la
realizacion del designio divino en el cuerpo virginal de la Hija de Sion.

Al invocar «Santa Maria, Madre de Dios», los cristianos suplican a aquella que por singular
privilegio es inmaculada Madre del Sefior: «Ruega por nosotros pecadores», y se encomiendan a
ella ahora y en la hora suprema de la muerte.

2. También la oracién tradicional del Angelus invita a meditar el misterio de la Encarnacion,
exhortando al cristiano a tomar a Maria como punto de referencia en los diversos momentos de su
jornada para imitarla en su disponibilidad a realizar el plan divino de la salvacion. Esta oracion nos
hace revivir el gran evento de la historia de la humanidad, la Encarnacion, al que hace ya referencia
cada «Ave Maria». He aqui el valor y el atractivo del Angelus, que tantas veces han puesto de
manifiesto no solo tedlogos y pastores, sino también poetas y pintores.

En la devocidon mariana ha adquirido un puesto de relieve el rosario, que a través de la repeticion
del «Ave Maria» lleva a contemplar los misterios de la fe. También esta plegaria sencilla, que
alimenta el amor del pueblo cristiano a la Madre de Dios, orienta mas claramente la plegaria
mariana a su fin: la glorificacion de Cristo.

El Papa Pablo VI, como sus predecesores, especialmente Leén XIII, Pio XII y Juan XXIII, tuvo en
gran consideracion el rezo del rosario y recomendo su difusion en las familias.

Ademas, en la exhortacion apostolica Marialis cultus, ilustro su doctrina, recordando que se trata de
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una «oracion evangélica, centrada en el misterio de la Encarnacion redentoray», y reafirmando su
«orientacion claramente cristologica» (n. 46).

A menudo, la piedad popular une al rosario las letanias, entre las cuales las mas conocidas son las
que se rezan en el santuario de Loreto y por eso se llaman «lauretanasy.

Con invocaciones muy sencillas, ayudan a concentrarse en la persona de Maria para captar la
riqueza espiritual que el amor del Padre ha derramado en ella.

3. Como la liturgia y la piedad cristiana demuestran, la Iglesia ha tenido siempre en gran estima el
culto a Maria, considerandolo indisolublemente vinculado a la fe en Cristo. En efecto, halla su
fundamento en el designio del Padre, en la voluntad del Salvador y en la accidon inspiradora del
Paraclito.

La Virgen, habiendo recibido de Cristo la salvacion y la gracia, esta llamada a desempefiar un papel
relevante en la redencion de la humanidad. Con la devocién mariana los cristianos reconocen el
valor de la presencia de Maria en el camino hacia la salvacion, acudiendo a ella para obtener todo
tipo de gracias. Sobre todo, saben que pueden contar con su maternal intercesion para recibir del
Sefior cuanto necesitan para el desarrollo de la vida divina y a fin de alcanzar la salvacion eterna.

Como atestiguan los numerosos titulos atribuidos a la Virgen y las peregrinaciones ininterrumpidas
a los santuarios marianos, la confianza de los fieles en la Madre de Jests los impulsa a invocarla en
sus necesidades diarias.

Estan seguros de que su corazéon materno no puede permanecer insensible ante las miserias
materiales y espirituales de sus hijos.

4. Finalmente, queremos recordar que la devocion a Maria, dando relieve a la dimension humana de
la Encarnacion, ayuda a descubrir mejor el rostro de un Dios que comparte las alegrias y los
sufrimientos de la humanidad, el «Dios con nosotros», que ella concibi6 como hombre en su seno
purisimo, engendro, asistio y sigui6 con inefable amor desde los dias de Nazaret y de Belén a los de
la cruz y la resurreccion.
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(70) Maria, Madre de 1a unidad y de la esperanza - 12-11-1997

1. Después de haber ilustrado las relaciones entre Maria y la Iglesia, el concilio Vaticano II se alegra
de constatar que la Virgen también es honrada por los cristianos que no pertenecen a la comunidad
catolica: «Este Concilio experimenta gran alegria y consuelo porque también entre los hermanos
separados haya quienes dan el honor debido a la Madre del Senor y Salvador...» (Lumen gentium,
69; cf. Redemptoris Mater, 2934). Podemos decir, con razon, que la maternidad universal de Maria,
aunque manifiesta de modo mas doloroso aun las divisiones entre los cristianos, constituye un gran
signo de esperanza para el camino ecuménico.

Muchas comunidades protestantes, a causa de una concepcion particular de la gracia y de la
eclesiologia, se han opuesto a la doctrina y al culto mariano, considerando que la cooperacion de
Maria en la obra de la salvacion perjudicaba la unica mediacion de Cristo. En esta perspectiva, el
culto de la Madre competiria practicamente con el honor debido a su Hijo.

2. Sin embargo, en tiempos recientes, la profundizaciéon del pensamiento de los primeros
reformadores ha puesto de relieve posiciones mas abiertas con respecto a la doctrina catdlica.

Por ejemplo, los escritos de Lutero manifiestan amor y veneraciéon por Maria, exaltada como
modelo de todas las virtudes: sostiene la santidad excelsa de la Madre de Dios y afirma a veces el
privilegio de la Inmaculada Concepcion, compartiendo con otros reformadores la fe en la virginidad
perpetua de Maria.

El estudio del pensamiento de Lutero y de Calvino, como también el analisis de algunos textos de
cristianos evangélicos, han contribuido a despertar un nuevo interés en algunos protestantes y
anglicanos por diversos temas de la doctrina mariologica. Algunos incluso han llegado a posiciones
muy cercanas a las de los catdlicos por lo que atafie a los puntos fundamentales de la doctrina sobre
Maria, como su maternidad divina, su virginidad, su santidad y su maternidad espiritual.

La preocupacion por subrayar el valor de la presencia de la mujer en la Iglesia favorece el esfuerzo
de reconocer el papel de Maria en la historia de la salvacion. Todos estos datos constituyen otros
tantos motivos de esperanza para el camino ecuménico. El deseo profundo de los catolicos seria
poder compartir con todos sus hermanos en Cristo la alegria que brota de la presencia de Maria en
la vida segun el Espiritu.

3. Entre nuestros hermanos que «dan el honor debido a la Madre del Sefior y Salvador», el Concilio
recuerda especialmente a los orientales, «que concurren en el culto de la siempre Virgen Madre de
Dios llenos de fervor y de devociony (Lumen gentium, 69).

Como resulta de las numerosas manifestaciones de culto, la veneracion por Maria representa un
elemento significativo de comunion entre catdlicos y ortodoxos.

Sin embargo, subsisten aun algunas divergencias sobre los dogmas de la Inmaculada Concepcion y
de la Asuncion, aunque estas verdades fueron ilustradas al principio precisamente por algunos
tedlogos orientales: basta pensar en grandes escritores como Gregorio Palamas (F 1359), Nicolas
Cabasilas (1 después del 1396) y Jorge Scholarios (1 después del 1472).

Pero esas divergencias, quizd mas de formulacion que de contenido, no deben hacernos olvidar
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nuestra fe comun en la maternidad divina de Maria, en su perenne virginidad, en su perfecta
santidad y en su intercesion materna ante su Hijo. Como ha recordado el concilio Vaticano II, el
«fervory y la «devocidon» unen a ortodoxos y catolicos en el culto a la Madre de Dios.

4. Al final de la Lumen gentium, el Concilio invita a confiar a Maria la unidad de los cristianos:
«Todos los fieles han de ofrecer insistentes suplicas a la Madre de Dios y Madre de los hombres,
para que ella, que estuvo presente en los comienzos de la Iglesia con sus oraciones, también ahora
en el cielo, exaltada sobre todos los bienaventurados y angeles, en comunion con todos los santos,
interceda ante su Hijo» (ib.).

Asi como en la primera comunidad la presencia de Maria promovia la unanimidad de los corazones,
que la oracion consolidaba y hacia visible (cf. Hch 1, 14), asi también la comuniéon mas intensa con
aquella a quien Agustin llama «madre de la unidad» (Sermo 192, 2; PL 38, 1.013), podra llevar a los
cristianos a gozar del don tan esperado de la unidad ecuménica.

A la Virgen santa se dirigen incesantemente nuestras suplicas para que, asi como sostuvo en los
comienzos el camino de la comunidad cristiana unida en la oracién y el anuncio del Evangelio, del
mismo modo obtenga hoy con su intercesion la reconciliaciéon y la comunion plena entre los
creyentes en Cristo.

Madre de los hombres, Maria conoce bien las necesidades y las aspiraciones de la humanidad.

El Concilio le pide, de modo particular, que interceda para que «todos los pueblos, los que se
honran con el nombre de cristianos, asi como los que todavia no conocen a su Salvador, puedan
verse felizmente reunidos en paz y concordia en el tinico pueblo de Dios para gloria de la santisima
e indivisible Trinidad» (Lumen gentium, 69).

La paz, la concordia y la unidad, objeto de la esperanza de la Iglesia y de la humanidad, estan ain
lejanas. Sin embargo, constituyen un don del Espiritu que hay que pedir incansablemente, siguiendo
la escuela de Maria y confiando en su intercesion.

5. Con esta peticion, los cristianos comparten la espera de aquella que, llena de la virtud de la
esperanza, sostiene a la Iglesia en camino hacia el futuro de Dios.

La Virgen, habiendo alcanzado personalmente la bienaventuranza por haber «creido que se
cumplirian las cosas que le fueron dichas de parte del Sefior» (Lc 1, 45), acompaia a los creyentes -
y a toda la Iglesia- para que, en medio de las alegrias y tribulaciones de la vida presente, sean en el
mundo los verdaderos profetas de la esperanza que no defrauda.

157



